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0ل مکی ٹاو پازر 


۸۷[ 6([46) ن0ی 


جملتق قکفویر : .0ھ 
.2003ء ک00س“0 

رر لی نز اھ زنے ۱ 
اتراءپنٹرڑلا ہورے 
پو اکر شا کی . 
ہمہ یں 


< 


ہ۸۷۷۷ 


فہرست عنوانات 


پیش لفظ ۳ 
خطبة فتتاحیہ 2 تن 
۴۱آ0-.- ۲۹ 
فصل:١٠١‏ 
مبحثِ وجود اور شاہ صاحب کی تحقیق ایق ٣٢‏ 
جملہ موجودات بلاواسطهہ وجود اقصی کے محتاج ن۱ ۳۴| 
صادزٍ اول کی تحقیق ۱ ٣‏ 
د2 جمله حقائق مقات مو زا ایک ھی نظام 
میں منْسَلک فیں'۔ ٦‏ 
اسائے حسنی میں الرحمن ھی نظام وسدانی گا مبدڈے. ۳٣‏ 
کائنات میں کارفرما قوتوں کی اقسام۔ ۲ 
موجودات کے معرض وجود مین ں آنے کا دار ومدار 


اسچابۃ وعلل پرے۔ 2 5 ھن 
سے 1٢‏ ِ ۱ 


٦ 


موجودات کا ظہور نو اِسباب اختلاف اور وجوہ اختلاف ۱ 


قی بنا پر فیضان الہی سے ہوتاے . َە 
موجودات میں فیضان الٰہی اور تفوق کے لیے استعداد : ۔ 
ذاتی کی اھمیت -۔ ۳ 
موجودأت عالم کے مراتب کمال اور نوع انسانی کی 

فضیلت کا راز - ۵٥‏ 


نامی . حیوانی اور عھمتت وجود -۔ 
ایک غلط فہمی کا ازاله - 

فصل ۳۰:٣:‏ : 
انسان کی صورتِ نوعیه اور اس کے طبعی تقاضے ۔ 0 
اتی کی طف سے ا سو 


ا 


فیضان کی کیفیت ٦٦‏ 
رت سس ا ا نی شر نے کان جح 
عالم مجرد اور اجسام کے درمیان قوت متوسطه _ بج 

امام الانسان اور اُس کی تفصیل - ٠‏ 

تقدیر کا:مسئله - ۴ 

عالّمِ آمر وعقل یَ حقیقتا-ے۔ ۸ 


عالَمِ مجرد و عالّم اسباب میں قوتو متوسطہ کے مظاہرہ: ہے 
انسائی وجود چار عالمسں میں ے- اھ 


پہلا ماقاله : 


م"۰۰"۸۰ئ۷۸۷۷۳۷۰۶) 


-_ 


انسانوں کے باہمی تنوق کے اسباب ۔ ۸۸ 
شجاعت و غضب اور دیگر خصال کی حققت ۔ 7 
رائے کلی اور ظرافت کے آثار - ۸۰ 
انسائی عقل کی دو قسمیں - ۸۲ 
فصل :٢٤۔‏ 
انفس ناظقہ نسنعہ پر اعتماد رکھتی ے- ۸۵ 
نسمہ کی حقیقت - .: 
پانچ ظاھری حواس اور باغ باطنی حواس - ۸٦‏ 
احکام قلب ۸۹ 
فخر اور بلّند پروازی - ۹۹ 
رضا اور ناراضگی ۱ ۱ ٤‏ 
خوشی اور غم : ا 
فصاحات و دیانات ا 
فصسل :.۳۔ 
حکمت کی تعریف ۔ ۹۰۸ 
فصل : ۳۔ ۱ : 
ارقافات چارگانہ کے حقائق پر مجمل بحت ۹٠٠...‏ 
ارتقاق ثاتی کے حکمٴ خمسه - ۰۴۲ 
ارتقفاق رام . 1.0. 
ارتفاقات .کے بارے میں دو ناقابل فرامویش کے ۔ "٠۲‏ 
. .اوگان و مکملات ارتفاقات کی تعریف 7 
7 عدی صالج۔ : ۸ 


صالع. .معاشرہ کی بن باغمی محبت اور ۱ 
ا سم 


۸۷۷۷٥.۰۰ 


ٰ۸ ے 


نظام ارتفاقات میں خلل واقع هونے کے اسباب ۔ و 


فص۸د::۵۔ ۱ 
ارتفاق_ اول کے لوازم - کے نے ۷۲ 
غذائی اجناس کی پہچانہ : انت 
چوپانی و گلە بانی ۔ : ١۳٣‏ 
زنں منسکوحہ کی تین د_ ۵ 
مکان و لباس - ۱ 7 

یل 0 ۱ 
ارتفاق _ ثاتی سے متعلق, حکمتوں کی تفصیل ا 
حکمتو معاش کی تفصیل " 
اصولی ابواب - 7 
اقسام الناس بلحاظ حکمتو معاشيه - کت 
حکمتو معاشيہ کے اصولی ابواب کی تشریج ۔ " 
طیّب اشیاء کھانا پینا - 27 
تنعم پسندی کے بارے میں دو متضاد نظرہے۔- ٠‏ م٠‏ 
وجو تطبیق -- ۱ ٠‏ 


کھانے کے آداب ۔ 
آداب نظافت - 
زینت. و آرائش - 
لباس - ٠<‏ 
اہ مکان دسکت 
-- ۱ 


آداب ندم 
مرض کے آداب 
فصل : >۔ 

تدبیر منزل 

حکمت منزليه کی تعریف 
تدبیر منزل کے حصے 
اسباب و اسرار تعیین زن منکوحه 
مرد اور عورت کی جسمانی اور ذھنی قوتوں 
میں اختلاف اور اس کے فائدے۔ 
مدارج معشیت میں اختلاف فطری امرے 

٠‏ والدین اور اولاد کا حق 
ازدراج گی ضروریات اور آداب 


اعت 


تدبیر منزل کی خرابیوں کو دور کرنے کے طریقے -۔ ۱۳۸ 


ضرورت قضانے قاضی - 
حکمتر عدت 
حقوق و آداب برائے آقا و غلام ۔ 
اولاد کے حقوق -۔ 
. عبربراو خاندان کے قرائض و حقوق ب 
"ٴ سزیراؤ خاندانِ کے فرائض و حقوق 


٣۹ 


6[16[۸۷] بین 


مختلف پیشوں کا ظہور میں آنا ۹ 


اصول کسب اور اھم ذرائع_ متعاش ۵٠‏ 
اختلافو مکاسب کے وجوہ کی 
پیشہ اختیار کرنے کے متعلق ھدایات ٤.0۵۵0‏ ۰ 
فصل :۹۔ ۱ 
مبادلات و تبریعات ات 
تبادل_ اشیاء کے جائز ذریعے : ۱ 
تبادل_ اشیاء کے لینے ضروری امور : ۵ 
حرام ذرائع و مبادلات ۔ ا 
فصل ٠۰٠:‏ 
عقد مزارعت اور عقد مضاربت ۱ ۹ 
فصل ١١۱۔‏ 
ارتفاق ثالث کی تحقیق - ٦١‏ 
تمدن کی ضرورت ۰ 35 
تمدنی وحدت کو درست رکھنے کے لئے امام المسلمین 2 
کو '- پیم ت 
کی ضرورت - ۱ 
امام المسلمین کے فرائض 5 7 
پہلی ضرورت _ محکمۂ قضا و عدليہ- - ۳- 


دوسری حاجت - شہری انتظاميه 

تیسری حاجت_ جہاہ_ کی 

چوتھی حاجت ۔ کوتوال (شہزی نظم ) 

پانچویں حاجت _ امور عذھبيہ کی نگوانی نم ت 

امام کی ضراووت - ٦‏ 
. تمدن کے اقضام و عراش 


۱ 


فصل : ١۱۔‏ 
امام کے اخلاق سبعه 
امامت کے آذاب 
فصل :۱۳۔ ۱ 
ارتفاق ثالث کے اقسام پنجگانہ . 
آداب:قضا و قاضی 
چند اھم کلیاتِ قضا 
الفتم بالفرم 
تحکیم کل 
الاستیفاء لکل رجل 
فک الربط و بقاء کل رجل 
اتباع العرف الغالب 
ا فصل : ۱۳۔ 
ا _ شہری اننظام کے فساد اور خرابیوں کے اسباب ۔ 
افصل:۱۵۔ 


أمیر کی سیرت و کردار 


۸۷[ 6[116] بین 


۱ وعظ و تذکیر کی بنا خطابیات پر ۔ 
ارکان وعظ ۹۳ 
معلم الخیر کے اقسام 7 ۴" 

فصل ١>:‏ ۔ : 
متؤلی و نقیب کے آداب و فرائض - خد 
اموال, متروکە کی مناسب تقسیم ۱ 72 
فقراء اور مساکین کی اعانت ۱ ۱۹١‏ 
ناتواں مسافروں کی دستگیری فی 
ضروری اجتماعی اداروں کی تشکیل و تعمیر۔ ٢‏ 

فصل : ۸ ۱ 

ا امام کے معاون کی ۱ 
معاونوں کی ضرورت اور بنیادی شرائط ۰ 
امام کے سات معاون ٠‏ شی 
١۔ ‏ وزیر اعظم ۱ .1 
٢‏ سبه سالار اعظم دی ہی 
٣‏ امیر البحر کچ مر فو 
۳ قاضی القضات --۔ و تی ا 


ہ۸۷۷ 


: این 


ارتفاقِ راہم 
خلیفۂ اعظم کی ضرورت ۔ 
۱ خلیفۂ اعظم کے آداب اخلاق 
فصل ۰٢:‏ ۔ 
تحقیق حقیقتِ رسم 
تقلید فطری خاصہ ے 
آئمہ و مقلدین 


تقلید و رسم. کی پابندی_ خامۂ 


: الٹاس علی دین مل کہم 
افساد رسوم کے اسباب 
بہترین رسوم 
معاشی رسوم کے مخالفین : 
افصل ٢‏ ١۲۔‏ 
ٰ نظم ارتفاقات کے وجوہ فساد و اصلاح - 
ان ارتفاقات میں دو وجہوں سے خرابی 
پیدا ہوتی ے۔ 
' اتل : ۹۴ے 7 0 
ہے انسانی طبائع کا یان: ‏ 
2 ۴۔- ٰ 


۲٢ 


حیوانی سے - ہ* 
پابندی رسم و رواج تہذیب انسائی کے لیۓے ضروری ے۔ ۔. 
تقلید رسم کے لیئے خارجی مؤید کا هونا ضروری ے۔ ۲١٢‏ 


۲۰۳ 


سنا 


۸۷[ 6[16] بی 


أ۳ 
علوم اخلاق اور ارتفاقات فطرت انسانی 


أرم 
کا خاصه ھیں می 
یه علوم موروثی نہیں هیں - ۰ 
اخلاق و ارتفاقات کے فطری ہونے سے انکار ۔ > 
کرنے والے دو گروہ - ۱ ۲۳۲ 
نظام تمدن کی صحت و بیماری ۲۲۳ 
معاشرتی زندگی کے مدارج ٠‏ 7 
ظہور خلیفۂ الہی ۱ ۲۲۳ 
ظہور خلیفة خلیفة الہی " 
ظہور ملوک و سلاطین عادله :. 
ظہور ملوک و سلاطین جبایرہ 27 
. تمدن کی موت۔ ظ۲۳۰|۲۵ 
دوسرا مقاله : ۲۰۰۴ 
۰ ۱ 
معرفتو باری تعالی کا بیان ۹ 
اسی قضیه کے عدم اعمال کی استٹتائی صورب 
اور اس کے وجوھات - : ۲۳۳ 
حیوانوں پر انسانوں کی فوقیت کی : بک 
دو وجہیں - :. ۴۰ 


استعداد خدا شناسی انسانی فطرت میں ودیعت ےت ٣۳‏ 


اختلاف خداشناسی میں نہیں تعییثر ‏ 


۷۷۸۲۵۲ 


رع کرت ا اتی 
سوو معرفت کے اسباب و اقسا 
فصٰل٢٤۔‏ : 
اش ت 
لہ تعالی کے اسماء و صفات کا اجمالی اثبات 


موجود حق 
حق پر کلی و جزوی اطلاق نہیں ہو سکتا 


۱ ...ْ٭ 
وہس مد ری 
واجب لوجود کا علم اشیاء ذات ة 
اور ٰ تی مقدس اور 
أُلاظر مُستعحلہ کی 
حقیقت - 
. لسانی ا 
00 
منصف کرنے میں کوئی حرج نہیں 
معرفتو الہی کی وجوو تعبیر 
فصل:٤۔‏ 
1 
لہ تعالی کی صفات 
ا حسنه کی تشر 
اسمائر حسن ۱ 
7 7 یک 
٠‏ فصل:ن۔ کی مزید تشریح 
ہ+وکم من آیة فی السموات 5 
ود ا و الارض ۔ کی 
آیٹ کی تعریف 
آبات الے' 
: ا الہیہٴ کے اقسام اور فوائدٌ 


۲۴٢ 


یو جو "٦‏ 


حقیقت انسان کی تحقیق ء یا ایمان و 


احسان کا فرق ۔ ۸٦‏ 
درجة احسان پر فائز ہونے کا طریقه - ۲۸۴ 
احسان کے مراتب. ملائد _ . ۲۸۸ 
فطرت انسانی کا مفہوم ۸۷۸| 
فصل :۸ ۔ 
معرفت الہی اور فطرتِ انسانی کی راہ - 
میں حجاباتت ثلالہ - ٴ :1 
حجب کو ان حجابات ثلالہ میں منحم سمجھنے کا رازہ ۲۹۴ 
حجب ثلائہ کا ازاله ۔ ۴۳ 
فصل : ۹-۔ 
احسان سے عبارات کے پیدا ھوے ۱ ے 
کا مجمل. بیان - ۳ َُ 
احسان .سے عبادات کے پیدا هونے کا 3 
تفصنیلی ببان ۔ ۳۰۹ 
بہترین نماز 7 لئ 
دعاء - ۳۳۳۴۳ 
بہترین اوقات دعاء ات ںہ ۱ئ 


--یوزہ - اس کا فلسفہ اورخرض وغایت . یں 
خوشنودی مخبوب حقیقی حاصل کڑئی کے تفاف . 
طریقے - 
ہترین طریقہ ۔ 
و کو ۔ آعی 


کی 


حج ۔ اس کی حقیقت و فاسفه - ۳۳۴۹ 
بہترین صورت حج کس 
ایمان و نذور ٭'۔ کس 
استماع اخبار و تلاوت کتاب معبود ۲ 
فصل ١١۱۔‏ 
ٰ شرک کی حقیقت اور اس کر اقسام - ۳١۳٣‏ 
شرک کی حقیقت اور اسباب - اھ 
مشرکین کے اقسام ۴۰۱۸ 
یہود و نصاری اور مشرکین عرب ۹ 
متوغل پیر پرنست ۳۰ 
افصل :١٢۱۔‏ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کی ایک 
حدیث کی تاویل ۔ ۳۲۳ 


مشرکین مک اللہ کو واجب الوجود مانتے تھے ۔ 
مگر تصرف و عبادت میں دوسروں کو اس کے ساتھہ 


شریک کرت تھے - ٠۳٣٢‏ 
آمدم برسر مطلب 8 ۲۸ 
تحریف کا صحیح مفہوم ۴۲۲۲۰ 
اندھی تقلید باعث شک ے۔ ۳۰ 
فصسل ؛ ۱۳۔ 
” قیامت سے پہلے پیش آنے والے 


فتنوں کی کیفیت - ۲۲ 


۸۷۷۷٥.۰۰ 


۸ 


4160486 نا 


استعدادات پر متحم ےے ۰٣٣ك٣٣۳۴‏ 
اللہ سے جو چیز صادر ہوئی وہ خیر مطلق سے- ۳٣‏ 
اسباب و مسبیات کا نظام حکمت پر مبنی ہے۔ ۳۴ 
اسباب و مسبیات کر متعلق اھل معرفت ۱ 
کا نظریه ۱ ۳۲۳۲۸ 
ظہور واقعات کے بارے میں اھل معرفت اور سائنس والوں میں 
اختلاف نہیں ے۔ سس 
فصل :۱۳۔ ۱ 
الله تعالی کی ذات اقدس جو خیر محض سے 
کس طرح شرکا مصدر ہو سکتی ے۔ ۲ 
تیسسرا مقاله ۔ ۳۴ ٣۴۸‏ ۴ 
اتتطك2+0 ٠‏ 
ملتوں اور شریعتوں کا بیان ۔ ۲۹ 
ملت کی حقیقت اور اس کے ظہور میں آنے 
کے اسباب - ا 
ملت کی حقیقت و تعریف .٦‏ 
ملتوں کے ظہور کے احکام ۔ ٥‏ 
انقیاد ملت کا جذبہ فطری سے رر 


کسی خاص ملت کی پابندی کے وجوہ سے 
هر ملت کے لئے کسی بنباذی دستور کی ٠‏ 
ضرورت ے۔- 

فصل ٢‏ ۔ 
ملبتو عاليه کا بیان - ٠‏ 


لح 


نصل(۳:۰۔ 
واجب الاتباع ملت اور ماعیات 
ثلائہ کا بیان - 
آدم عليه السلام اور دیگر انبیائے کرام کو اسی کوۂ 
انسانیه اور کوۂ وجسود کے ذریعے علوم سے 
نوازا گیا - 
جاھلیت اولی اور ظہور آدم انی ۔ 
ملتو ہود اور ملتو صالح کا ظہور- 
دیگر اقوام عالم کا حال ۔ 
ملحدانہ و مشرکانہ ملتوں کا ظہور - 
پہلی جاھلیت اور ؤسری جاہلیت میں فرقے 
ملتو ابراھیمی کا ظہور۔ 
ملت موسوی کا ظہور_ 


ملتوِ حنیفیه کے ارکان اور اس کے اصول 
6 ملت حنیفيہ کے متوارث اشباح و صور 
7 فصلز:: ۵ ۔ 
علم تشریع اور اس کے قوانین - 
: صاعب شرع کے طرقِ علاج 
عملی تداہیر 


0۳۸مھم۵]۵م۸۵م۸۷۷۰۵ 


ےج 


دوسرا مقام - ( حجاب اسم کی اصلاح آٴ ۸ 

اصلاحی تدابیر ۸۹ 
۱ سو معرفت کے اقسام اور ان کی تدابیر .6 

۱ ۔٦:لصف‎ 

خاتم النبیین حضرت محمد صلی الله عليه وسلم : 

کی شریعت مطہرہ کے مقاصد - ۶۲ 

دوسرا مقصد رسوم کی اصلاح : ۳ 

تیسرا مقصد ارتفاق الث کا قیام : :7 

ایک مقصد حجب ثلائہ کو توڑ کر لوگوں کو 

عقام احسان پر فائز کرنا ے۔ کا 

منجمله ان مقاصد کے ,,شرثانی ۔ کے آفات : 

سے لوگوں کو بچاناےے۔ 7 

ایک مقصد لوگوں کو فتنه قبر اور فتنة محبشر سے بچانا- یه غلط _ 

ے 

ایک مقصد لوگوں کو فتنةُ قبر اور 

فتة محشر سے بچانا- ۳۰۸ 
و - . 

دین اسلام کے اصول ٴ ۱ وس ا 


اجزانے ایمان و شرائط دخولن اسلام سے 
یمان کی دو قسمیں ۱ 
کفر و نفاق کی حقیقت حقیقت اوزٴاُس کی دو 
'علامات نفاق 

علاج مرض' تفاق: 


16[16[۸) دبا 


۰ 


دین مجمدی کی تیسری اصل 

دین محمدی کی چوتھی اصل 

دین محمدی کی پانچویں اصل 
۴7 ۱ 

نظافت کی تشریح 

طہارت عن الخبث 

استنجاء 

استنجاء کے آداب 

نجاست کی حقیقت اور اس ئی تطہیر 

کا طریقه ۔ 


حدث کا مفہوم اور اس کی صورتیں 
تیمم - اس کے مقاصد و احکام 


رظن واری) 
ما ل۔الرش ن ارت م 
نحمد ہ و نصلی علی رسولە الکریم 


حضرت شاہ ولی الله صاح نے اپنی تصانیف میں ہر موضوع پر 
بحث فرمائی ھے ۔اگر ان کی هر ايك کتاب کا تعارف ھی لکھا جائے 
توو٭وقت کی اھم ترین کتاب بن سکتی هے ۔ ان کی تصانیف میں 
''حجة الله البالفہ“ بے نطیر کتاب ہے ۔ یه کتاب گویا دینی علوم کا دائرہ 
المعارف ھے۔ 
۱ شاہ صاحب نے ''الییدور الیبازغہ“ میس ریاست اقتصادیات آور: 
معاشرت کے:ھر ايك شعبه پر بحث فرمائی ھے ۔ شاہ صاحب معاشرہ 
اور اجتماعی زندگبی کا سرچشممہ خود انسان کی ذات کومانتے 
0 هیس؛اور انسان کے فطری تقاضے جماعتی زندگی ھیٰ میں پورے 
٤‏ ہوسکتنے ہیں _ ٍ ۱ 
. جماعتیس کس طرح بنتی هیس اور ايك صحیح معاشرہ کی 
خصوصیات کیاھونی چاھئیں اور اس کے فطری تقاضے کیا عوتے 
میں۔ اگ الگ باب میں اس تاپ میں تفصیل سے ببان کے گئے ھیں۔ 
امن میں تروع میں تخلیق کانات پر بحٹ کی هے_ اسماہ حسلیٰ 


۷۷۸۷۳ 


سس 
میس الرحشن اس کائنات کامبداہ ھے ۔ اس کے بعد کتاب کو ین 
سکالوں میں تقسیم کیا گیا هے۔ اور هر مقالے کی کی فصلیں ھیں۔ 
پہلے مقالے میں‌انسان کے ان احکام کا بیان ھے جن کا ظھور بنی ١‏ 
نوع انسان کی طبائع میں هوتاھے ۔ _ اس کے بعد وہ اپنے اخلاق و : 
رسومات سے مدایت حاصل کر تاھے۔ ۔ دوسرے مقالے میں انسبان کے 
اکام سے بحٹ کرتے ھیں۔ جو که آدم کی سرشت میں و دیعت کئے ‏ 
گئۓے ھیں کە وہ ان کی بدولت علم و عمل کے شعبوں میں الله تعالیٰ کا 
قرب حاصل کرے۔اس مسئلے کو براھپن اور دلائل عقليه کے ماخوط 
طریقء کا ذکر کیا گیا۔ساتھ ھی روزمرہ کے معاملات کی سمجھ 
بوجھ کا تجرباتی طریقه کا ر بتایا گیا ھے۔ تیسرے مقالے میں ملت کی 
حقیقت اور اس کے ظھور میں آئے کے اسباب پر بحث کی ھے ساتھ 


ھی ملحدانه اور مش رکانه ماتوں کے ظھور کا ذکر ھے اي کے بعد ملت 


ابراھیمی اور ملت موسوی کے نزول پر بحث ھے اور ثابت کیاھے کھ 


ملت !براھیمه نجات و فلاح کا نزديك ترین راسته ھے اور ملت حتیفھ 


کا ذکر کرتے ھوئے پیغمبر آخر الزماں حضرت محمد کے مپجوٹ 


کر سو شش وش ٍ 


بحث کی ھے۔ 
الہدور البازف“ تس ڈیئی 


ہ۸۷۷۶ 


٥ 


ھے۔ مثلاّ یه کە ”تدبیر و ارتفاق منزلی کی تکمیل سے وہ جاہ و منصب 
کے اور بیست المال پر بوجھ ھوجاتے ھیں۔ اور بلا ضرورت نچلے درجه 
کی معاشرت نامکمل چھو ڑکر اونچے درجە کی معشرت اختیار کرنا 
سوسائٹی اور تھذیب انسانی کے لئے سخت مضر هے“ ايك جگه لکھتے 
ھیس که ”امام یا بادشاہ کو نظام حکومت چلانے کے لئے سات معاونوں 
کی ضروت هوتی ھے ۔ 

١۔‏ وزیر یا وزیراعظم: جو کاروبار حکومت چلائے اور اپنے تمام 

ماتحت حکام کے کاموں کا نگران ھوگا۔ 

٢‏ کمانڈر انچیف: جوفوجوں کے حالات و کوالف اور ان کی 
زندگی کے بارے میں پوزی پوری:معلومات رکھتا ھو- 

۳۔ پولیس جنرل: جو ملك کے اندورنی حالات کا ذمه دار اور لوگوں 
کی جان ومال کی حفاظت کا ذمە دار و (محکہ داخله) 

٤۔‏ چیف جسٹس: جو رعایا کے مقدمات کے فیصلے کر نے کا ذمه دار 
ٰ ٰ٘ او 


٥‏ شیخ الاسلام: جو حکومت کے مذھبی امو رکا ذمہ دار ھوگا۔ 


نگرانی کرے۔ 

دیکھا جائے تو کسی حکومت کے لئے یھی بنیادی محکمے هیں۔ ۔ 
اس کے علاوہ جو محکے ھیں وہ حالات و واقعات کی روشنی میں 
وضع هوتے ھیں۔- 7 

الیدور البازغه عرصے سے بازار میں نھیں مل رھی تھی۔ سندھِ 
ساگر اکادمی جس کا مطمح نظر شاہ ولی الله دھلوی کی تصانیف 
کی اشاعت هے اور اکادمی اس وقت تك چھ سات کتب شاہ صاحب 


پر شائع کرچکی هے اس کویە فخر حاصل ھے کە شاہ صاحب کی 


اس کتاب کو بھی شائقین کے لئے پیش کررھی ھے۔ 


ہ۸۷۷۷ 


7 اللہ الرحمن الرحیم 
خطبة افتتاحیه 


تعریف اس الہ کی جس نے انسان کو پیدا کیا ۔ حالانکہ اس سے 
عالم ومود میں ) اس کا نام و نشان تک نہ تھا - اور اسے 
یل معاش اور تداہیر نافع کے لئے مقرر کردہ الہامی علوم اور 
ی‫ طریقوں سے نوازا ۔ اور ( 'س پر مزید انعام فرمایا کە ) باری 
لی نے اس کو ان باتوں کا بھی اللہام فرمایاء. جن کے ذریعے وہ بارگاہ 
کا قرب حاصل کر سکرو ۔ اور اللہ تعالی ہر چیز پر قادرے۔ ان 
ری علوم اور موهوبہ الہامات کی بدولت ۔خالق عقیقی نے وع 
نشانی کو انبائے جنس ( یعنی دیگر جیوانات) سے مْفاز فرمایً ۔ اور 
آئی اکثر ( بلکہ سب) مخلوقات ( ارضی و سماوئ) پر اس کو بڑی 
یلت عطا فرمائی ۔ باری تعالی نے مزید احسان یہ فرمایا - کہ وقتاٌ 
۱ فو :حسب ضرورت انبیائے کرام علیہم الصلوۃ والسلام بھیجے اور 
گی زبانی انان کو وہ باتیں یا دلائیں ۔ جو اس کی فطرت میں 

ات کر رکھی تی ۔اور یہ سب کچھ پہلے سے مقدر هو چکا تھا۔ 


اك( ولی ھ) اس بات کںإاِیٰ دیتاہوں کہ اللہ کے سوا کوئی 
لرخقیقی نہیں _ اور و ایک نچ اِس کا کولی ٹیک نہیں - 
اور :پیغمیر ھیں : ای 


۷۷۷. 


۱ ۸ 
(عقائدر صحیحه اور اعمال صالحہ کے اچھے نتائج کا بشارت 7 
والا) اور تذیر ( عقائد فاسدہ اور اعمال شنیعه کے انجام بد سے ڈرائے 
والا) بنا کر بھیجا ے آپ کی ذات ستودہ صفات پر اور آپ کے آل و 

اصحاب پر الله تعالی کے ھزاروں هھزاروں درود و سلام ھوں-, 

امّا بعد بندۂ عاجز ولی الله بن عبذالرحیم ( الله تعالی دونوں باپ 
بیٹے کو اپنے لطضو وکرم سے نوازے) عرض کرتاے کە زیر تالیف کتاب 
ان تفہیمات اللہیه پر مشتمل سے جو خدائے سہربان کے فیضانر عنایت 
سے پہلے میرے دل پر القاء ھوئیںء پھر وھاں سے زبان اور پھر سر 
انگشت (پوروں) پر (تحریر و قلم کی صورت مٔیں) ظاہر هوئیں اور 
عصرِ جاضر ( کی استدلالی ذھنیٔت) کا تقاضا هوا کە ان کو برهان و 
دلیل کے ساتھ۔ پیش کیا جائے د میں نے اس کا نام .,البدور البازغەہ 
رکھا ے جو ایک مقدمہ اور تین مقالوں پر مشتمل سج - 

الله تعالی سے میری دعاےے کە وہ اس کتابٰ کو اپنے بندوں کے لئے . 

نفع بخش بنا دے ۔ اللہ تعالی میرے لئے کافی ے اور وہ بہترین کارساز : 
ے_ اور وغی خدائے بلند نو پرتر اور قرّت و طاقت کا مالک سے۔. 

غلطیوں سے بچنے اور سیدھی راہ پر چلنے کی توفیق اس کے سہاںب) 

آسے ملتی ے۔ : کا 


مقدمهہ 


حکمت کے چند اھم مسائل 


اس مقلمہ میں حکمت ۱١‏ کے بعض ان اھم مسائل پر روشنی 
ڈالی گئی چ جن کی تحقیق و توضیح سے متکلمین اوز اھل معقول 
نے نعرض نہیں کیا ے۔ اور جنکی تشریح و توضیح پر اس کتاب 
(البدور الباذغة ) کے مقصد کی تکمیل اور اس کے مضامین کے ذھن 
نشین کرانے کا دار ومدارے۔ 
یه ضروری نہیں کە قدیم فلاسفه اور اھلِ معقول کی هر تحقیق 
من کل الوجوہ درست هو 


.. ( حضرت شاہ ولی اللہ دھلوی فرماتے ہیں کە ) ہم سے پہلے جن 
گا حضرات ( متکلمین, اھل معقول, اور فلاسفہ) نے حقائق کی چھان ہین 
کی ے؛ ضروری نہیں کە انہوں نے جن باتوں کے بارے میں انا قطعی 
فیصله دیاچ ان کا فیصلہ ھر بات کے بارے میں درست ہو۔ اور تہ یه 

ضروری چ کە انہوں نے ہر مسئله میں انتہائی تحقیق سے کام لیا 
0وہ ایر کن کرعہ تن سیق بن نہ را سر یقت پہ ےک 
۱ بن مسائل میں ان پیشرؤں نے یق یقینا غلطی کی ہے ۔ بعض دوسرے 
بائل میں صرف اجمال پر اکتفا کیاے۔ اور بعض مسائل ایسے بھی 
و موی سر چو و 


اش 7 


۸۷[ ۱6[416 ذ بین 


کے 


)١(‏ .حکمتم۔ قدیم فلاسفة یونان لفظ حکمت کو ,,فلخەہ کا مترادف سمجھتے ہیں ۔ )٢(‏ امام 
المفبرین حضرت عبدالہ بن عباسؿ نے حکمت کی تفسیر حلال و حرام کے تعلّم (سیکھنے) ے 
کی ہے۔ (۳) لغت میں حکمت سے مراد .,علم مع العمل۔ ہوتا ے_- )٣(‏ علامہ جرجانی حکمت 
کی تعریف یوں کرتے ہیں : لم بح يہ عز حقائق الاشیاء علی ما ھی علیہ فی الوجود بقدر 
الطّاقة البشریة - فھیٗ علمٌ نظریٗ غیرالیٗ ۔ ترجمہ : حکمت وہ علم سے جو انسانی طاقت کے 
مطابق عالِم وجود میں اشباء کی ماہیتوں اور حقیقتوں سے بحث کرتا ے۔ اس لحاظ سے یە علم 
نظری علوم کے زمرے میں شامل ے۔ صنائع سے اس کا تعلق نہیں - 
)٥(‏ ابن سینا نے حکمت کو صناعتو فکرونظر کے مفہوم میں لیا ے۔ فرماتے ہیں ,,الحکمة 
صّاعذ نر یستفید منہا الائسان تحصیل عا۔ علیه:الوجود کلہ ھی نفےے وَما علیہ الواجب یِمًّا 
ینبغی ان يَكَّہ نعل لتشرف ہذلک نقسه ونسٹکسل وتصیر عالباً معقولا مضاہیا للعالم الموجودو 
تسنمد تلسمعادة القصوی بالاخرۃ و ذلک بحسب الطائق الانسانیۃ 
( اقسام العلوم ٠‏ رسائل ۱۰۴) 
ترجمہ : .,حکمت دراصل قوائے فکرونظر کے استعمال اور صنعت کا نام ے۔ جسکے ذریے انسان 
ایک طرف ان حقائّق کا علم حاصل کرتا ے۔ جو کائنات اور موجودات کی ذات سے متعلق ھی ے 
اور دوسری طرف اسے یە معلوم ہو جانا ے کە کن اعمال صالحہ و وظائف محمودہ کا اکتساب 
اس کے لئے واجب اور مطلوب ے_ تاکہ اس کی ذات ان سے مزیّن ہو کر درجة کمال پر غائز ہو 
جائے ۔ اور وہ عالم موجود کے مشابہ عالِم معقول بن جانے ۔ اور بالآخر اس میں انتہائی 
ا سعادت سے ہمکتار ہونے کی استعداد پیدا هو جائے _ اور یه سب کچھ انسانی طاقت کو لاد 
هو ۔ الغرض اشیائے کائنات ۔ ان کے اوصاف و خصوصیّات اور آثار و نتائچ کی خقیقتوں+ 
اسباب و مسبّبات کے باہمی ارتیاط میں اس نظام کے اقتضاء کے مطابق کاروائی کے رموز سے 
واقفیت و شناسائی کا نام حکمت ے۔ 
)٦(‏ شاء صاحب نے حکمت کو اپئی کتابوں میں نین معنی میں استعمال کیاے : ,,فلّہ علمہ 
فن۔ - پہلے گی مثال: سای ود ا سا اپ سیب در . 
انیدور الباغہ صض ۴) 
درسرے اور تسرے گی مثال: فن آاب السا ۔ رھی السکیةالاحتة عن کی فان ۱ 
الحاجات المیّّة من قبلٌ علی الحد الثانی ( حجرٌ ا4 الیالقہ ے جی ۳۹)- > 7 
بہرحال حکمت کی ابنداء اس نے ہوتی مہ کہ اسان ڈاتواقدن 


١- : فصل‎ 


مبحث وجود اور شاہ صاحب کی تحقیق انیق 


(یە نظریه غلط ےٍ کہ وجود ایک کلی سے اور وجود اقضی 
اس کا ایک فردے۔ ) 

فلاسفهہ کے وھم نادان نے جس عفروضے کو درست اور موجہب 
اطمینان سمجھکر یہ دعوی کیا ے کہ ,,وجود اقصی۔ ( خدائے بزرگ 
و برتر کا وجود اور ھستی) وجود (ھستی) کا ایک فرد ے۔ اور جس 
طرخ کوئی ,,کلّی۔ )١(‏ اپنی جزئثبات کا احاطے کٹن ھسوئے هوتی ے۔ 
اسی طرح ,,وجود اقصی۔ پر بھی مطلق وجود ( بە حیثیت کلی) حاری 
ے۔ یہ دعوی بالکل غلط ے۔ اس لئے کہ ,,وجود کا مفہوم ہر چند 
دوسرے اور کسی مفہوم میں بھی اتنی عمومیت نہیں پائی جاتی, 
بایں ہمہ ,,وجود اقصی۔ نے اس پر بھی اوپر نیچے ھر جانب سے 
احاطہ کیا ے۔ اور اس کے لئے اس گھیرے سے نکلنے کا کوئی راستہ و 
باقی نہیں چھوڑا ے۔ 
.ھمارے اس دعوے کی دلیل یہ چہ که ,,وجودہ کو مستقل مفہوم 
گا کی حیثیت تب حساصل ھوئی. جب مختلف حقائق کو, جو درحقیقت 

ٴبیشمار مختلف آثار و نتائج کا مرجع هیی, مجملاً ملحوظ رکھا گیا _ 
جسکی' نتیجہ میں عست اور نیست ایک دوسرے سے جدا جدا حقیقتیں 
نظر آنے لگیں۔ گو ان حقائق کو باھم ایک دوسرے سے ممتاز نہیں کیا 
گیا ۔ ( کیوئکہ حقائق کا باعمی امتیاز اجمالی ملاحظہ سے حاصل 
۱ و گا الفرضن ۔روجو کا مضوم حقائق کے مختلف مظاہر 


2 
۸۷۷۷.۰ 


۳۳ 
میں جلوہ گر هونے کے باوجود اس اختلاف کو مجمل طور پر ملحوظ 
رکھنے سے پیدا ھوا مگر حقیقت یہ ے کە جمله حقائق کا مرجع و مآل 
ایک ھی حقیقت ے- (یعنی حقیقت کبری)۔ اور دوسری تمام حقیقتیں 
اسکے اجمال کی شرح و تفصیل هیں - اب سوال یه پیدا ھوتا ے کە 
جب تمام حقیقتیں اس ایک حقیقت کبری میں پوری طرح جذب هو 
گئیں, تو کیا وجه ے که مفہوم ,,وجودہ جو ان حقائق کی تصریفات: 
تحوبلات, اور اٹ پھیر سے پیدا ہوا ے اپنے اصل یعنی ,,وجود 
اقصی۔ کے مفہوم میں شامل نہ هو؟ 
جمله موجودات بلاواسطه وجود اقصی کے محتاج ھیں 
نیز فلاسفروں کا یہ نظریہ بھی غلط ے کھ .,وجود اقصیە کو 
اسلئے محتاج اليه سمجھا جانا ے ۔ کہ سلسلة امکان کا انصرام رِ 
خاتمه اسی پر هونا ے - چنانچھ اگر اس سے ایک ھی ہستی ( ملا 
عقل اول) صادر ہو جس سے ایک اور ہستی ( مثلا انسان) صادر هو 
تو اس دوسری ہستی ( یعنی انسان) اور وجود اقصی (پروردگار) کے 
درمیان پہلی ھستی (عقل اول) حائل ھو جائے گی - اور دوسرق 
مستی کی تمام ضروریات اور لوان حیات اس پہلی ھستی (عقلِ 
اول) ے وابستہ ہوں گی ۔ ,,وجود اقصیں سے اس کا کجھہ میںوکار 
باقی نہیں رىے گا درآنحالیکە اس (پہلی ھستی) کے وچود و بقلہ کا 
داریمدار.,وجرد اقصی۔ ہرے۔ نہیں, یہ خیال غلطجہ بلکہ حقیقت _| 
یدے کہ کسی ممکن کا ظہور خوام خود بخود هو یا اس گرا ناڈ ... 
وجود پہنا دیا گیا و )٥[‏ بھر صورت, وم .اپ تمساغ: ص-: 
۱ بلازاہطم,وجنود اقصی* کا محتاب ھیگا 


منوجمؤد اقسی۔ کے إِنٰ شلینش: 
نیں جاری و سازی چا 


ہ۸۷۷۷ 


: ۳۳ 
غسور و فسکر سے کام لیجئے ۔ کە ایک چیز جو دوسری سے نکل کر 
مختلف مگر مخصوص آثار و خواص رکھتی ے ۔ ان دونوں کے بارے 
میں ہم (ان کے مشترک خواص کے لحاظ سے) کہہ سکتے ہیں ۔اکه وہ 
دونوں ایک ھیں - مگر جب ھم ان دؤنوں کے مخصوص آثار و خواص 
کو دیکھتے ھیں, تو کہہ سسکتے همیں۔ کہ وہ جدا جدا حقیقتیں ھیں 
۔ اگر ایسا نہ ھوتا تو نفی إور اثبات کے احکام کا ظہور نہ ھوتا, اور 
تمہیں یہ حکم لگانے کااحق نہ ہوتا ۔ کہ فلاں یہ نہیں, فلاں وہ 
نہیں۔ اور نہ ایک کے خواص کی تخصیص دوسرے سے ئمکن هوتی - 
اور اس صورت میں (جبکہ فلاسفروں کے نظریةڈ شمولیّت گُلّی کو 
صحیح مان لیا جائ تو ) ,,وجود اقصی۔ (خدائے بزرگ و برتر کی 
ذات) کو مرکب ماننا پڑے گا ۔ وہ عالم ترکیب (اور کائنات) سے بالاتر 
نہیں ہوگا - - اورھم یہ نہیں کہہ سکیں گے کە وہ ایک ,,حقیقت 
کبریە کثٹیر الوجود نہیں - یعنی یہ که وہ ,,واحدِ مطلقہ اور ,,وجود 
اقصیى ے۔ جس جس پر کسی دوسری حقیقت کو ماورائیت کے لحاظ سے 
فوقیت حاصل نہیں ۔ ساحق تو یہ ے که ,,وحدت حقیقی۔ ایک جامع 
. ترین کلمه ےہ ۔ جس کا مفہوم کسی دوسرے کلمہ سے ادا نہیں هو 
سکتا. اورنہ کوئی دوسری حقیقت اس۔کا مقابلہ کر سکتی ےا اگر 
اسے اسیٰ حالت پر رکھا جائے- اور کسی حیثیت سے مقیّد نہ کیا جائے 
پر کے سی اس جس اکا کے و 

دیا جا سکتاے اسں میں ,,یہ سچە اور یە :,نہیں۔ تک کی گنجائش 
یں لو می سر تی ادراک تک 
نچ ہکتا ب گیزنک علم درحقیقت تعیین کا دوسرا نام ۔چہ جو 


جس سےٴہر دو تقیض مسلوب ہونے میں 
اس یہ 


۷۷۸٢۶۵۰۰۸ 


صادرِاول کی تحقیق ۔. ۳۳ 
اور یە ,,واحد حق۔۔ جس کے کچھ اوصاف ہم نے اذگر کئے هیں - 
اس سے صرف ایک ھی شے کا صدور و ظہور هو سکتاہے۔ أور وھم 
(فلاسفہ) جس بات پر مطمثن ہے کہ یہ :,صادو اولہا حقائق میں سے 
ایک حقیقت ے ۔ بالکل حقیقت کے برعکس اور پغلط سے ۔ مثلاً یہ 
کہٹا کە .,الف. ایک حقیقت ے۔ اور ,,ب۔ دوسری حقیقت ہے- اور 
اس ,,صادر اولء کا دونوں کے مواردِ استعمال پر إطلاق ھوتا ے- اور 
. وہ متقابل خواص کے ساتھ تخصیص باتا ے غلط ے۔ اگر یہ نظریه 
درست ہوتا ۔ تو اس سے اوپر ایک اور حقیقتِ ھونی چاھیئے تھی ۔- جو 
متفرق حقیقتوں کی جامع هو۔ اور ,,صادر اولء کی نسبت وہ حقیقت 
اس بات کی زیادہ مستحق ہوتی ۔ کہ .,وحدت کبری۔ اور ,,وجود 
اقصی۔ سے صادر هو لیکن ایسا ھرگز نہیں - بلک یه ,,ضادرِ اول٭ . 
ایک ,,انیت۔ (۲) (ھستی) ےا جو بہت سی ہستیوں پر مشتمل ےے۔: 
اور اس کو واحد اسلئے کہا جاتا سے کہ اوہ مطلق ے- ( کسی قید کے 
ساتھ مقید نہیں) اور کوئی دوسری حقیقت, اطلاق اور عدمِ تقیہد 
میں اس کے برابر نہیں ۔۔ بلکه اس نے دوسسری حشقائق پر اوہر نیچے 
(ھرطرف) سے اخاطه کیا هواے۔ اور وہ :,حقیقت سید ۱ 
اس سے کوئی دوسری هستی مقابلم وبرایری نہیں کر سکتی ۔ 
کسی ھستی کا اس سے بالاتر ھونا تصور میں لُہیں آ کا فا 
میرے پاسن کوئی ایسی مثال ہوتی ۔ جس کی ڈریلہ 
اول ٠‏ اورحقیقتِ تع تصوی) کے باطمی تعلّق کی ۴ 
مثال (ناقص) ایسی مہ جیے سا 3 


ا 


جب ھم 0 اُولی ) ھی ما اول یا وجود) اور حقیقت 
قصوی۔ کر باھمی تصلّق کا جائزہ لیتے ہیں. تو معلوم ہوتا سے کہ 
هستیٗ اول یا صادرِ اول ایک کلم ے جو ایک ھی حیثیت کو ملحوظ 
رکھکر اسن کا صدور هوا ے- اگر اس ایک حیثیت یا اعتبار یا علافه 
سے قطع نظر کیا جائے تو وہ پھر .:صادرِ اول نہیں هو گا بلکه مستقل 
حقیقت متصور ہوگا - مثلاً لفظ ۔,ینء کو ہم صرف اِس حیثیت سے 
کہتے هیں۔'کە وہ دو لفظوں میں ارتباط پیدا کرنے کا سبب ے- اگر اس 
حیثیت سے قطع نظر کر لی جائے اور فی نفسه اس کو پیش نظر رکھا 
جاتے. تو اسکی حرفیت زائل ہو کر وہ اسم :بن جات گاب کیا میں 
تمہیں یه نە بتاؤں . کە وہ۔ایک اعتبار یا ایک حیثیت کیا ے جس کی 
وجە سے صاہرِ اول. صادرِ اول کہلایا ۔ وہ اعتبار اور ملاحظه اپنی نظر 
کو ,,حقیقت قصوی۔ تک پہنچانا سے - اور یہ کہ ,,صادرِ اول. کے 
وجود اور ھستی کی حیثیت صرف عنوان کی ے۔ مقصود بالذات اس 
کا معنونے.۔ ( یعنی اصل مقصود وہ ہستی سے جس کا یە عنوان ے 
لیکن عنوان کو اپنے معنون سے اس قدر اتصال ۔چہ کہ نظر کی دوئی ان 
میں علیحدگی پیدا نہیں کر سکتی) ,,حقیقت قصوی۔ اور ,,صادرِ 
: اولہ کے متعلق تحقیقی یات یھی ۓج- اندریں صورت اگر اس ,,صادرِ 
و اول کو اوران تمام ظہوروں کو جو اس کے طرز پر وجود پذیر ھوں 
2 عم :اپنی طرف سے (اصطلاح صوفیہ) کے مطابق تجلّی سے موسوم کریں 
نی اس :کو اپنیاصطلاح کر مطابق ( اسمائے حسی میں سے) کسی 
ایا کو رح ما 


- تع 7 8 , . 
موجودات عالم کے ظہور میں آنے کا مبدأً اول اور سرچشمە ے۔ ٥‏ ٭ 
منسلک ھیں اور سب اقوام عالم تدبیر وحدانی کی معترف یں -۔ 


جو حقائق_ کائنات مشاھدے میں آتے هیں, یا جن کی مستقل 
جستی کو دلیل و برھان سے ثابت کیا گیا ان کے متعلق یہ خیال کرنا 
اور اس خیال پر یقین کرنا غلطی ے۔ کہ ان میں کوئی رابطه جامعه 
نہیں ۔ اور یه سب کی سب حقیقتیں کسی ایک وحدت کے رشتة نظام 
میں منسلک نہیں ۔ برعکس اس کے کائنات کے نظام میں اینسی 
مستحکم وحدت پائی جاتی ےہ جس کو ہم اُس متحد المقصد اور 
باھم مربوط نظام سے تشبيہ دے سکتے ھیں ء جو شخص واحد کے 
مختلف اعضاء اور قوی میں موجود و نمایاں سج اور جس کا مبدأً 
صرف ایک ے۔ مثلاً : نباتات میں کسی پودے میں غذا رسانی اور 
عضم کا جو نظام (پرورش) ایک ھی روح مڈبرہ کا مرعون منت ے۔ 
مسکن نہیں کہ ان کا مجموعی نظام ایک نہ ہو اور اس کو 
شخص واحد تصور نہ کیا جائے - کیونکه اس کا صدور ایک ھی کلمه 
سے ھواے۔ جس کو ہم اپنی اصطلاح میں خاتم الاسماء کہتے ہیں - 
اور جو ایک کلمہ سے صبسادر هوا ھو- وہ ایک ھی تو ہوگا - اسلئے یھ 
خیال کرنا سراسر وھم و گمان ے_ کہ خقاق گائنات میں کوئی اتصال 
اور رابطة جامعه نہیں - یا وہ ایک ھی ۔نقام وحدت میں ضیلک : 


یع چا رتا 


ے۔ کہ ان سب اجرام فلکیہ می ایک هی نظام کارفرما سے ۔ 
دُنیا میں کوتی بھی (مہذب و تعلیم یافتہ) قوم ایسی نہیں 

جس کے علوم میں عالِم کون ومکان کی وحیِت نظام, اور تدبیر واحد 
کا اعتراف (شعوری یا) غیر شعوری طور پر نہ پایا جاتا هو ۔ کیا 
(قدماءِ فلاسفہ) نہیں کہتے. کہ فلکه الافلاک جس کر اوہر کوئی 
دوسرا فلکو دوار نہیں ۔ اپنی روزانہ حرکت سے تمام دوسرے افلاک 
کو حرکت میں لاتا ے۔ اور یه اس تدبیر معنوی کا نتیجہ ےہ جو تمام 
اجرام فلکیە میں جاری و ساری ے- وہ یہ بھی کہتے هیں کە زمین 
میں تغیر و تبدل کے اصل اسباب وہ باھمی اتصالات و روابط هیں ؛ 
جو اجرام فلکیە میں پائے جاتے هیں ۔ افلاک کا هر ایک اتصال اس 
کرڈ ارض میں جداگانہ انقلاب اور علیحدہ تغیرٌ پیدا کرنے کا باعث 
ہوتا ے۔ حتی کہ حوادث یومیہ کی تخلیق انہی افلاکی اتصالات کی 
بدولت ھوتی ے , پس فلاسفه اور اربابِ برھان اس بات کا اعتراف, 
کرنے ھیں, کە جمله کائنات جو ھمارے مشاھدے اور عقلی تجرے کی 
زد میں ے . ان سب میں ایک ھی نظام کارفرما چہ اور اس رابطة 
جامعه کے دائرۃ عمل سے کوئی چیز خارج نہیں ے۔ فلاسفه اور اھل 
سقول کے مقابلہ میں انیائے کرام علیہم السلام کے متبعین کا نظریہ 
زیادہ راغج اور روشن ے ان کے نزدیک روز مرّہ کے حقائق اور 
واقعأتِ عالّم کا ظہور مشیثت قاھرہ اور قضاؤ قدر کی وحدانی تدہبیر 
کے ساتھ سے ا اک و ہوک موتفاوت نہیں) جسطرح 
:.. حیوانات کے بچے اپنی ماؤں کے ساتھ پیوست رهتے ھیں - 

”اسمام کہُسنی میں الرعمن ھی نظام سی ا : 
اء عُمتی میں وہ اسم جواس نظام وحدانی کا مبدأً 
: اور کوئی ایم نہیں؛ وہ .,الرّحخنہ سے ۔ میں 


<-- ۸۲ 7 
0+0 ہہ 
انفعال. تمام حقائق_ کائنات کا عدم سے منصة شہوّد پر جلوہ گر هونا- 


اور هر ایک چیز میں مختلف.آثار و خواص کا ودیعت کیا جانا حتیؤ 
کە عالم ارض و سما کے تمام تغیّرات اسی اسم پاک کی تجلّی ھیں۔ _ 
اور اس اسم اک کی :یت ثِغام اجناس و انواع اور اشخاص ر 


افراد سے یکساںے۔ اسکے فیضان کی حیثیت عشتۃ ایی کل کی سے سی 
کو اپنے تمام افراد اور جزنیات سے یکساں نت نسبت ے- اور اس. فیضان 
کا مبدأ ذات اقدس کی رحمانیت مطلقه ے۔ یا. اس کے شثون میں سے 


کوئی شان خاص ے۔ مثلا ایسے مخصوص اسباب اور علّتوں کا جمع 


ہونا جو انسان کے عدم سے وجود میں آنے کے متقاضی هوں- ھماری . 


اصطلاح میں اسم پاک ؛,الرّحمنہ کے شلون میں سےٴ ایک شا 


خاص کی تِجلّی کہلائیگا - جو درحقیقت رحمانیت مطلقه کے ضمن. 


میں مضمر تھا - اور جس کا ظہور اب انسان۔ کی شکل میں هواےے۔ 


لیکن یاد رکھو جب .تک :الرحمن کی مفھوم کو مختلف صبادرات کی . 


ساتھہ نسیت نە دی جائے ۔ ہیں میں کِسی قسم کا۔نکٹر نہیں ہوتام, ۱ 


4 وحد اندر وحدت اندر وحدت ٴاست . 


فعل اور انفعال ھی اس کے ظٔلوؾ نتیں تکٹر: پیدا ہونے کا ژاسطہ ناتۃ 
و یور سس تہ ۱ 


تھے 


اور کیا میں تجھے یہ نہ بتاؤں ء کە یه مخصّصات (اسباب اور 
علتیں) نہاں سے پیدا ہوئیں؟ (جواباً عرض یہ چا کە ) مجموعۂ 
کائنإت'کا ذاتی تقاضا یه ے۔ کهھ اس میں تین قسم کی قوتیں اور ان 
کي'موضوعات , اور اجسام و اعضاء ھوں- 
٦‏ پہلی قسم وہ طبعی قوتیں ( ۶٥٥٥‏ ا٥ہ‏ ا۴۸۷9) هیں جو اس کے 
مختلف اعضاء اور حضّوں میں پھیلی هوئی ھیں - 
۲"- دوسری قسم وہ قوانے ادراکیه ( ٥٭ا‏ ن(كٴ٥:۱٥٥‏ اہ )۴٥:۷٢۷‏ هیں جو 
موجود کل (کائنات) کی جتتعائی قوتوں میں داخلی سریان کے طور 2 
نہیں بلکە خارجی (طریان) کے طور پر ودیغت رکھی گئی ھیں ۔ 
٣‏ تتبسریقم وہ الٰہیّاتی قوتیں ( ہ٥٥۰۷‏ انوہ ا770 اہ ۲۲۷۵۸۱م9) 
ہیں۔ جو عالم جبروت کی ہستیوں میں ودیعت کی گئی ھیں ۔ ان میں 
سے قضاؤ قدر بھی ے۔ 

جب ان قوتوں نٍ جداگانه طور پر ,,مسٹقل ھستیٰ یا وجودہ 
اختیسار کیا - اور جبلّی هم آغوش اور فطری تلازم کی وجه سے ان 
پر ان کے مناسب حال احکام ظاہر ہونے شروع ہوئے- اور ان کے 
خواص و آثار ایک دوسرے: کر اندر دلخل مزاج اور ان کے احکام ایک 
دوسرے کے دائثرۂ وجود میں شامل ہونے لگے ۔ اس صورت حال میں ان 


) حمت می آگر) ان پر ٔیض فرمایا اور انھیں افلاکٔ و عناءتر 


وْرَان بی سے هر ایک کے۔لئے جداگانہ احکام 
فلا عناضرَ 3 -آحکام اور خاصیتوں میں 


و کے 
ا کائنات میں کارفرما قوتوں کی اقسام اور اسباب و مسّبات کا قیام 


پ قوتوں کے آثاو و خواص میں تصادم اور ٹکراؤ هوا- اور جود الہی نے _ 


۸۷[ ۱6[16 ذ بین 


ه۴ : ۱ 

جب صوفباثے کرام نے (مقامات سلوک طے کرٹ ھوتی):اننا عروج 
حاصل کیاء کە حقیقت مجرّدہ کا ادراک کرنے لگۓ ‏ جن کو وہ عالم 
ارواح ( یا عالم اصر) سے تعبیر کرتے هیں - لیکن ھم ان کو (اصطلاح 
شیخ اکبر ابن عربی کے مطابق) ,باعیانہ سے موسوم کرتے ھیس ‏ --۔ 
کیونکہ یہ عالم اسماء اللہی کی تجلیات کا پہلا مرحلة تعیّن ے۔ اور 
کائنات کے بالفعل وہجود میں آنے کا پہلا مرتبە ے ۔ یہاں پہنچکر 
انہوں نے (صوفیه نے) باطنِ وجود میں سلوک کی کؤشش کی - مگر 
آئن اسم الہی کی تجلیات میں انھیں قدم آزمائی نصیب نہ ہولی ۔ 
اور نە اُنھیں وجود اقصی (ذات باری تعالی) تک رسائی حاصل کرنے 
کیلئے کوئی سہل و آسان راہ ملی - اسلئۓ انھوں نے اِس کلام سے: 
خاموشی اختیار کی ۔ جو اس وقت ہم پیش کر چکے ہیں - 


ہے 


انہسوں نے صرف ان صورتوں کے علم پر اکتفا کیا۔ جو اللہ تعالی 
کے علم محیط میں معلوم هیں- اور جن کا۔وجود الله تعالی کے باطنی 
اسمائے حسنی میں مضمحل ہو جاتا ےے_ چنانچھ انہوں نے کائنات کے 
سب اعضاء اور حصوں کو انہی اسمائے پاک سے منسوب کیا ۔ 


2 و للناس فیما یعشقون مذاھب 


یعنی ع نظر اپنی اپنی پسند اپنی۔اپنی 


( یہ تو صوفیہ کا حال ہوا) لیکن اشراقیوں ٥ہ‏ کے علوم سمَائیَ ٹاک 7 
فتنہ میں گم ہو گئے اوز جو کچھ رہ گیا ے ہہ ٠‏ 
اوفی۔ ( کھنرات کے غیر واطح اثانا کی بش 


وت ۲۴1۱ 
نہیں کرتے - انشاء اللہ ہم کسی دوسرے موقع پر اسکی تشریح کرینگے 


: موجودات کے معرض وجود میں آنے کا دارومدار اسباب و علل 


موجبه پر ے 


۸۷۷۷٥. 


۳" اس نو کا و 


) تو وہ ے- جو سب اشیاء اور ھستیوں کے کمالات:و خواٰ کے وجودہ_ 
اور ظہور پر قاترو حاوی ے۔ اور کوئی چیز اس کی ورحمت و 


بخشش کے دائرہ سے باھر نہیں - (۸) 


نیزھم یہ بھی یقین کامل کے ساتھہ کہتے ہیں, کە اگرچھ خدائے 

وھاب کو فی نفس سب اشیاء اور موجودات عالم سے یکساں نسبت ہے 
۔ لیکن هر ایک چیز کا بعض معیّن خاصیتوں کے ساتھ مخصوص هونے 
اور اس کے جداگانه امتیازی اوصافٰ اور کمالات کے ظہور کا انحصار 
ایک طرف تو اس فطری استعداد و عنصری صلاحیت پرے ؛ جو 
ابتدائے تخلیق کے وقت اس کو بخشی گئی ۔ دوسری طرف ان مختلف 
اوضاع اور ھثیتوں پرے - جو پیدائش کے بعذ اس پر طاری ھوثین ۔ 
اور تیسری طرف افلاکو ثعانیه کے درمیان موجود (کشش) اتصال سے _ 
اس کی سر سک رز وت 
ان شرائط کے ساتھہ یومیہ واقعات و جفلدث کے وقوع کو ہم . 

,,قضاء کہتے هیں ۔ اس قضاء کے بہت سے خدائی احنکام ہییں, 
جنہیں ارباب معقول نے نظر انداز کر دیاےے۔ اور جس کے ثتیجه میں 
الہیات کے علوم کا ایک اچھا خاصد حصّہ وہ گم کر چکے هیں.- مگر 
افبیائے کرام علیہم السلام کے پیروکاروں نے اپنی تمام تر توجە :اس علم 
(دقائق قضاء الرحمن) پر صرف کی ے_ فلاسفه اور اہل معقول اپنے 
عقلی استدلال کے ذریعہ قضاء کے اجمالی وجود کا اعتراف کر چکلے . 
ہیں ۔۔ (یعنی وہ یہ کہتے ھیںء کھ عالم اباب میں۔ٹکوین الات ! 7 
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بس 


میں نہیں هو سکتا ۔ بہرحال ان دونؤں میں سے ہر فریق نے دوسرے 


وروی مس وت 
ریو وو یی وت 


ےت واضع : ترین صورت میں 


تمہارے سامنے جلوہ گر نہ ھو_ 


حواشی 
١۔‏ .کُئی (ل۷املا) 
اشراقیہ کے ہاں اشیاء جعل بسُیط سے فست ہوتے ھیں ۔ ۔ اور مشائيہ کے ہاں مرکب کے ذریعہ ان 
کر لباس وجود پہنایا جاتا شاہ صاحب ان دونوں کی طرف اشارہ فرماتی ہیں ۔ 
اہی سن وشد,فرماتی ہیں .,الانیة فی الحقیقة فی الموجودات ھی معنی ڈھنی وھر کوژ السی خارج 
ا ِلنفس علی ما هو عليه فی النفسہ (ٹھافت ص ۲) ۔ِ‫ 
ثوجمعہ : دراصل موجودات میں ,,انیت۔ ایک معنی ذھنی کو کہتے 'ھیں.۔۔ جس کا مفہوم یہ ے کھ 
ایک چیز کا خارجی وجود ایسا ھی ہو ۔ہیسا وجود اس کا نفس میں ے 
لم خزالیٔ فرمانے ہیں ؛ الانیة النی ھی عبارۃ عن الوجود غیرالماعیة مقاصد ص )٠۰‏ 
ترجہ : انیت عبارت سے وجود سے اور وہ ماعیت کی علاوہ اور حقیقت ے۔ 
”شاہ صاحپ. قلاسفة پرنان کے نر عقول عشرہ ( جن کے لحاظ سے افلاک شحہ اور نقوسی 
ملکیہ کا وجوو عالم عناصر پر مقدم مانا یا چہ کے وُقابلہ پر ایسا نظریہ بیش کرتا چاھنے ھیں 
: . حن میں تمام کائناتِ اور عالم مشاعص کی ینہ الرحمن کی طرف ایک ھی عو_ 
نا قضی اما فاا یقول لم کن فیکوں ( الیقر یڈ ٦‏ جس ہے 
اس کی صراحت موجوذ ےا 
مدطمر۸) نینم اي لاق شی و ور الانار المقلیة ولمانہا 
بدا اقات بعلی النٹیس' عند تجردھا) ۔عالم یرد دیں٦نقوس‏ انی پر انار خقلیہ 
٠‏ نکی قالق لوگ ۔' 2 
مقم شر حکتھ الاشرانٰ میں یہ لکھا چا اِن الانرائئین لانتظم 
الاصل الصحیحة انی ھی۔ قواعد , 


زبق کے علم کو بطور اجمال لے لیاے۔ اور یہ اجمال بھی ایک ایسے۔ 


۸۷[ 6[16] ننبین 


زین 


یونانی لا ےر افلاطرن ( ۳٤۰‏ تا >۴ قیل صیح) کا فلسفة الھی ے۔ جسے شیخ الاشسرلفق 
شہاب الدین سپروردی مقتول نے ابنایا ۔ اور انہی سہروردی کی طرف منسوب الھیاتی ٭ 
فلسفہ اور مکتب فکر کو .,اشراقیەء کہا جاتا چہ ان دونوں کے پیروکاروں کو اشراقتین کہا جاتا 
ے۔ 

() مشآلیہ :۔ وہ لوگ جو یونانی فلسفی ارسطو ( ۳۸۳ تا ۲ قبل سیح ) کے فلسفہ اہی کے قائل 
تھے - جنہیں ( 8:5819068) کہا جاتا تھا - .7 

)۸ بدور بازغه کی عبارت یە ے : وکیف یھب .,آں وھو صورة خاصة لانکون مندرجة فیا ریکون 
صورة مندرجة فیہا بب وهو صورٗ خاصة اخری مثلہا؟ کلا انما الوعاب هو الڈی لایغادر صونۂ 
الاللًہا وکل مندرج قیه علی انه کمال من کمالا تھا ء اس عبارت میں ذوا ایہام سے مترجم نے 
اسکی تشریح اس طرح کر لی ہچ۔ 

 )۹(‏ رتحاذی للاتصالات الفلکیة کی ایک تعبیر یہ بھی ے۔ہ 


ہ۸۷۷۷ 


نان 


فصل ۔ ٢‏ 
جواھر و اعراض کا امتزاج اور کائنات کا انقسام 


ےر _کیا یہ ایک مسلّعہ حقیقت نہیں کە طبائع عرضیه (اعراض ) 
کے وجود و بقاء کا مدار طبائع جوھر یہ سے پیوستگی اور ہم آغوشی پر 
ے۔ چنانچه (یہ دیکھا گیا ے کے ) آشار و خواص کا ھر مجموعه 
جس میں چند ایک موجودات کا اشتراک ھوتا ے ۔ لازفاً کسی ایسی 

صورت جوھریہ سے پیوست و متعلق ہوتا ےے جس میں یہ موجودات 

١‏ متبادل طور پر پائے جاتے هیں ۔ 

اس اصول کی بناء پر ھم کہتے ھیں, کە سب سے زیادہ عام 

. صورت, صورت جسمیه ے- اور یہی درحقیقت ان آثار و خواص کا 

ا سرچشمہ ے۔ جو سبٰ اجسام میں مشترک (ہائے جاتے ) ہیں - اور 
ا کبھی ایک دوسرے سے جدا نہیں ہوتے ۔ مثلاً کسی جسم کا کسی 

شکل وصورت میں ظہور پذیر هونا۔ اس کا کسی مکان یا زمان میں ٠‏ 

عقیّد ھونا اور کسی مقداِر ( پیمانہ اور وزن میں محصور ہو کر ) ظاہر 


+-- 


نا یہ تمام آتار و خواص ضورتو جسیه سے ت 


نا نا 


ك" 
سے مخصوص ہیں ۔ چنانچه پانی کی ایک مخصوص صورت ے۔ اور 
اس کے مخصوص آثاز و خواص ھیں۔ یعنی اس کے اندر ہہنےە سردو 
تر رھ اور رطوبت کی خاصیتیں پائی جاتی ھیں - اسی طرح آگ 
کی خاص صورت اور خواص ھیں - یعنی یہ کہ آگ اور کی طرف 
مائل صعود رھتی ے - حرارت و گرمی رکھتی سے ۔ خشک اور مجففو 
رطوبات ے - اور چیزوں کو جًلاتی ہے اسی پر باقی سب عناصر 
اربعه اور عناصر افلاک کو قیاس کیجیئے ۔ 

اس ( پہلے اور دوسرے) سے کم نچلے درجه میں وہ صورت ے> 
جوان آثار کا سرچشمە ے جو ایسے اجسام کے ساتھ۔“تعلّق رکھتے ہیں 
جن کی ترکیب و ساخت عناصر ارضیة سے ھوٹی ے ۔ اور ان کے 1 
معنویات اور ثحولات یعنی .مزاج اور اس کے توابع کا مبدأً عناصر 
فلکیه ھوں ( یعنی کائنات الجّو).- ۱ 

مندرجة بالا صور جسمیە سے نچلے درجه میں وہ صورت سے جو 
:ان آثار کا سرچشمه ے جو جسم نامی کے خواص میں سے هیں۔- یعنی 
پانی غذا اور وجرد و بقائے نوع کے لئے توالد و تناسل یا اس قسم کے ' 
اور مشایہ آثار ء موالید کی جملە اقسام میں یہ قسم افضل ے۔ 

اسی طرح وہ صورت جس کے آثار و خواص کا دائرہ محدود تر 
ے - ,حیوان مطلق۔ کی سے ل جواخس و حرکت مشلیث ‏ و آرادہِ 
یومان قب اور قیت فکر ورساہ کی سم گا 


( یعنی اعجار وت یگر ناتات کا درجة 
اس (غیوان جار ا سے اخ رم ٠‏ 


ذریعہ مجہولات کا علم حاصل رے کیلئے) قوت عقل و ادراک رکھتا 
ے۔ - ( معاشرت اور تہذیب و تمدنِ کے اعلی معیار گو برقرار رکھنے 
کیلئے) ارتفاق کامل کی تدابیر نافعہ کی جبلّی استعداد رکھتا ے۔ اور 
(اپنے خالق و مالک سے) قرب حاصل کرنے کے بہترین طریقوں اور 
صفاتِ اہی سے مکمل انصاف کی فطری و الہامی قوت رکھتا ے۔ 
انواع حیوانات میں سب سے اشرف و افضل یہی انسان ے۔ 

اور اس سے نچلے درجهھ میں ڑہ صور ہیں جو اقراد کے ساتھںٴ 
مختص ہیں اور وہ نفوس کہلانے ہیں - اور یه ان خصوصیات کا 
سرچشمہ ہیں جن سے اشخاص متصف ہوتے ہیں ۔ اور جو زید کو 
زیدہ عمرو کو عمروہ تم کو تم میں کو میں سے متصف و مشخّص کرتے 
:ہیں ۔ بعیله اس طرح جس طرح انسان کی صورت نوعیهہ سے انسان, 
انسان کہلاتا ے ۔ اور جیسے حیوانی صورت سے حیوان . جیسوان 
کہلاتاے۔ ٠.‏ 
نفوس پر صورتوں کا اطلاق نە کرنا غلط نظریه ے ۔ 

عام طور پر حسکماء پر اس خیال کو قابل_ اعتماد و اطمینان 
سمجھتے ہیں ۔ که نفوس پر صورتوں کا اطلاق نہیں ہوتا _ مگر یہ 
بالکل غلط ہے۔ جن قوموں نے ظن وگمان پر یه نظریہ قسائم کیا کہ 
تمام اجسام طبیعت جوھر یہ کے لحاظ سے ایک دوسرے کے مشاہ هیں 
کو سے ذو اس پایا جاتا مج وہ فقط طبائع 
۱ عرضید گی حیثیت سے بے گویا کہ یہ مختلف قسم کے رنگ ہیں جو 
ی اجس پران کی بیمت جومر یہ کر اختلاف کے بر چوطً ا کے 
اور ان رنگون کو ظبائع غرضیة سے موسوم کیا گیا - اب وہ اث 
بلائم غ رہ ک اور انی تاغ 


٥۷۷۸۶۵۵۰۰۱۸ 


۶ 


۲۸ : 
عام حکماء ان لوگوں کے اس نظریہ کو کس دلیل سے رد کرتے ھیں؟ ٭ 
کہە کر ان کے قول و نظریہ کو رد کرتے ھیں۔ کە اس سے کمزور ترین 
دلیل (سفسطہ) نہیں ے پگہ اس بات کا اعتراف کر لیا جائے - کە 
حیوان بداھت حتمی کے اقتضاء کے مطابق ان مستقل و موجود حقائق 
میں سے ايک ستقل حقیقت ے۔ اور پھر ساتھہ ھی یہ ادعا( بھی) 
کیا جائے ۔ کە حیوان کی حیوانیت کا انحصار چند اعراض کے جمع 
ھونے پرے-( اور جب وہ اعسراض جمع و یکجا هو گے : تا ان کے 
حقیقت میں شامل هوئے بغیر اس مجموعہ کا نام حیوان وا - یه 
تناقض نہیں تو اور کیا ے۔ ؟ 
جس طرح حکماء اپنے مخالفوں کے نظریه کو سنسط ( یا بودا 
. فلسفہ) سمجھتے هیں۔ میں بھی ان ( کم فہموں) سے یه کہوں گا- کە 
اس سے زیادہ کوئی کمزور ترین دلیل دوسری نہیں ہو سکتی کہ یھ 
اعتراف کر لیا جانے ‏ کہ زید بداھت حتمی کے اقتضاء کے مطابق 
حقائق موجودہ میں سے ایک حقیقٹ چا مگر ساتھہ ھی ساتھ یک 
نطریہ قائم کیا جائے - کہ زید کی شخصیت کا انحصار چند 
مشغلصات کے جمع ہونے پرے۔ جن کے مجموعہ کو زید کے نام سے 


یاد کیا گیا - اور اسکی کوئی عقل حیثیت نہیں ۔ ( یہ پچلے ۰ ] 


مفروضے کی طرح تناقض و تضاد پر مبنی خیال سے )< 
میں تجھے خدا کا واسطہ دیکر پوچھتا ھوں کە کیا ود : 


)۱٢۴(16۸‏ ںین 


‪َ 


نت ۰" 
ایک مستقل ھستی ے اُس کی زیدیت بعینەه اُس کی صورتِ جوہریه ے 
عالم وجود میں جو حقائق ظہور پذیر ھوتے ھیں وو صورتیں ھی 
ھوتی ہیں - اور کسی صورت میں بھی دائرة صور سے متجاوز و خارج 
نہیں ۔ کیونکه ,,مطلق صورت۔ ایک مستقل صورت ے جس میں ہہ 
استعداد و قابلیت ے کە وہ هر ایک صورت کو جو اس پر طاری هو, 
قبول کر سکتی ے- یہی حالت هر صورت کی اپنے مائحت صورتوں 
کے ساتھ سے - کە وہ انھیں قبول کر کے ماتحت حقائق کو وجود 
بخشتی ہیں ۔- ( صورت جسمیه صورت ناميه کو قبول کر کے جسم 
نامی کو وجود بخشتی ے۔ صورت ناميهہ صورت حیوانيه کو قبول کر 


کے حیوان کو وجود میں لاتی ے۔ صورت حیوانیه صورت انسانیہ کو 
_قبول کر کے انسان کو وجود میں لاتا ے۔ اور ضصورتِ انسانیە نفوس کو 
قبول کر کے افراد کو وجود دیتی ے ) ۔ 


,,مطلق صورتء اور ,,ھیولی۔ سے امتزاج کا فلسفیائه نظرزیه 
غلط ے کیونکه جسم میں دوئی نہیں آ سکتی 

اھل معقول کا یہ نظریہ بھی غلط ے که ,,مطلق صورت, ھبولی 
۷ء سے پیوست ھوتی ے۔ اور هیولی.بذات خود کوئی صورت نہیں - 

میری دلیل یہ ے کہ اشیانے کائنات اور سپ اجسام و موجودات 
کی عام ترین خاصیّت اور شامل ترین اثر یہ ے کھ وہ کسی نہ کسی 
تشکل ١‏ تحیز ء توقیت اور مقدار خاص کے ساتھ رونما ھوتے ھیں - 
پس ,,مطلق صورت۔ جب ہیؤلی کے ساتھ وابستہ ہوتی ے اس وقت 
بھی عیولی کی خاص شکل اور خاص مقدار هوتی ے۔ اوَاائںَ کا 
ُخصوص زمان و مکان ہوتاے۔ اب جب کسی جسم کے اجزام میں میں 
.بط واصال ۸یث جائے یا اندرونی طسور پر اُس میں کوئی. 
اث تو۔اُسکي مفني یه ہیں کە اُس تے ایک خاص 


ہ۸۷۷۷ 


مقدار اور خاص وضع کو چھوڑ کی مقدار آور وضع اختیار گر 
لی ۔ اور اس کے یہ معنی ہر گز نہیں کە اُس جسم نے انفکاک اجزاء 
اور انفعال داخلی کی وج سے مقدار اور وضع کی طبیعت ھی چھوڑ 
دی ے۔ اور اُس کا تعلّق ان میں سے کسی سے نہیں رھا ۔ حقیقت یه 
ے کە وہ انسال جو صورت جسمیه کے ساتھہ پیوست سے - وہ اس 
انفکاک وانفسال سے زائل نہیں ھوا ۔ اگر اس کا زوال ممکن ے تو 
کسی ایسے انفصال کر ذریعے ہوگا جس کر بعد اتصال کا کوئی وجود 
ھی باقی نہ رے اور اتصال کا کوئی قرد بھی باقی ىه رے لہذا اس میں 
ہرگز ٹک نە کرو کہ ایسے انقصال و اتصال کا کوئی وجود نہیں جو 
صورت جسمیه کے ساتھہ پبوست اتصضال ,کی ضد ہو جسم میں ایسی 
دوئی نہیں جس کی بنا پر ہم ایسے ..ھیولی۔ کا اثبات کر سکیں جو 
ہیولی تو ہو لیکن صورت نہ ہوا وہ شخص جرپیە کہنا ے ۔ که 
.,الرخمن ہ کی شانوں میں سے کوئی شآن ایسی بھی سے کہ وہ'تعقٌل تو 
ااختیار کر لیٹی سے لیکن نو ضررنتہ نہیں ھوتی۔ غلط کہتا جا۔ اس 
قسم کی باتوں پر تجھے کان نہیں دھرنا چاہبئے - حقیقت حقیقت یہ جا کہ 
صورت بعینه اس موجود کا نام ے- چو کسی خاص وضع کے ساتھہ 
مقیّد هو یا ابْنَ, (مکان) سے تعلق رکھتا ھو۔ پا کسی اور عرض (ماّی 
کیفیت) کے ساتھف ملوث ہوا ہو جو وضع و اسنہ پبجدہ 
تخصیصات ھیں۔ 
درست بات یہ سے کہ ,,تجلّی چیروتی۔ (مظاجزۂ صفاتِ قاصرۂ 


الومیت) جو ,الرحمن: سے اس کے فرع کر طور پر ظیور میں اتی سے : 
- 7 ایک ایس موجودے۔ جس میں ےم یں 


۸۷۷۲). 


البتہ صورتیں بلحاظ شرف و خست ایک دوسسرے سے مختلف 
ھوتی ھیں۔ اسلئے صورتِ انسانیه صورت حیوانيه سے اشرف ے۔ اور 
صورت حیوانيه صورت ناميه سے افضل ے- اور صورتِ ناميه صورت 
موَلّدہ (موالید ثلائہ یا معدنیات کی صورت) سے بہترے ۔ (ھر کسی 
انسانی شخصیت کو دیکھۓے تو معلوم ہوگا کە) ہر ایک انسان میں 
صورت مؤلدہ ہ صورت ناميه صورت حیوانیےء صورت انسانبه اور 
صورت شخصيّه (ذانيه) سب کے سب شیر و شکر بن کر ایک دوسرے 
میں گھل مل گئی ہیں ۔ اور بادی النظر میں یه ناممکن نظر آتاے ٠‏ 
کە کسی بھی صورت کا علیحدہ تحقق ایسا ہو سکے کہ اس کی طرف 
مستقل اشارہ کیا جا سکے - صرف نظر غائر ھی حقیقت حال کو ظاہر 
اور هر صورت کو اپنے آثار و خواص کے ساتھ دوسری صورتوں سے 
مز کر سکتی ے۔ 
موجودات کا ظھورِ نو اسباب اختلاف اور وجوہ اٹ شٹراک کی بناء 
پر فیضان الھی سے هوتا ے۔ 

میں اس وقت تک تجھ سے خوش نہیں هو سکتا . جب تک ان 
دونوں مسئلوں ( اشتراک و اختلاف موجودات) کی حقیقت اور راز سے 
آشنا نہ هو اس کی تفصیل یدے . کہ اس مادہ نے جس میں صورت 
مؤلّد ( موالید ثلائه کی صورتو جوھریہ) کے اختیار کرنے کی استعداد و 
قاہلیتۂ تھی - اپنے سب اجزاء کے ساتھہ جمع ہو کر ایک امتزاجی 
کیفیت جاصل کر لی ۔ اس نے اپنی:اس استعداد و قابلیت کے ساتھ 
,,الرحمنء کی طرف رجوع کیا ۔ جس کے نتیجه میں (فیضان الہی 
اؤز جو لاختناھی سے] اجتماع شروط اور وجوہ استعداد کی بناء بر 
س بر صورتو یلد قائض هوئی ۔ اور اس نٹی خلقتِ مزاج کے ساتھہ 
کا یور جوا جس کی خصوصیات وقتاً فوقتاً کارفرما اور ظاھر 


: اِنی صورت موَلّدہ کا وو 


16[۸+[16) دبا 


نتیجه سمجھنا چاہیئے - اگرچھ وت کا وجوپ فیضان رحمن 
سے اجتماع عناصر اور ایس کی استعداد پر منحصر تھا - پھر اس 
(صورت مولدہ) نے دوسبری قابلیت و استعداد حاصل کر لی.۔ ( ایک 
بار) پھر اس نے ,,رحمن. کی طرف رجوع کیا - اور الله تعالی کے 
سامنے دست سوال پھیلا دئے ۔ اور خداداد موھوب استعداد اور مکتسب 
قابلیت کی موجودگی کی بنا پر اس پر حُکم صورت ناميه فائض هوئی, 
جس سے زندگی کی ناقص صورت کا ظہور هوا - اس ناقص زندگی 
سے خاص اثرات و نتائج رونما هونے لگے - جو صرف اُسی کی طرف 
بالذات ارتقاء کرتے هیں ۔ اگرچە اس کا وجود پہلی صورت (صورت 
مؤلّدہ) کی موجودگی پر منحصرےے۔ ٠‏ 
ارتقاء کی اس دوسری منزل میں رہ کر اس (نائس صورت نامیہ) 
نے مزید استعداد اور قابلیت حاصل کر لی پھر ,:الرحمنء کی طرف 
مڑ گئی - ( اور فیضان الہی سے فیضیاب ھونے کے لئے دستو سوال 
پھیلا دئے) ۔ چنانچہ مخصوص شرائط کے اجتماع اور موجود خاص 
استعداد کی بناء پر ( نئی ) صورتِ حیوانيه اس پر فائض هھوئی اور 
اسے حیاتوِ ناقص کی بجائے حیاتہ کامل عطا ہنی - - اور اسی (شی 
زندگی) کے اثرات وفتاً فوقتاً اس سے ظاہر هونے لگے۔ ان اثرات کو 
یقیناً اس صورت 'حیوانيہ کا بالذات اثر و نتیجه سمجھا جائیگا ے هاں, 
یہ ضرورے۔- ۔ کہ اس کے وجود کے لئے پہلی ( یعنی. ناقص صورتو 
نامیّھ) کا وجود شرط ے- 0 ١‏ 
!رتقاء کی اس زی کنل مین یہ کر اس ,کال اصورضا 
حیوانیّه) نے عزید استعداد و قابلیت حاصل کر لی: 2 1 
,الرحمنں کی طرف بنا بج اوھ تس سا وق 


سے اس میں مبداً ( یعنی ذات اقس) کے ساتھ (تابحد امکان بشری) 
تشبہ خاصل کرنے کی جبلّت و استعداد پیدا ہوئی ‏ اس استعداد کے 
. مخصوص اثرات اس سے صادر ہوتے رے اب ان کی نسبت بالذات 
اسی صورت انسانيہ کی طرف ہوتی ے۔ اگرچھ یہ اثرات درجه اول 
کے حصول پر مبنی ھوتے هیں ۔ اسی صورت حال کے پیش نظر اتصال و 

اشتراک کیوں اور کیسے نہیں هوگا ؟ 

حقیقت ید ے , که اللہ تعالی نے هر (ترقی یافته) صورت کا فیضانِ 
وجود . اسبق ( پہلی غیر ترقی یافته) صورت کے وجود کی بدولت 
قائم رکھا ے۔ اگر بہلی (ابتدانی) صورت کے شروط ظہور میں نہ 
آتے تو اس دوسرے یعنی (آخری درجە کی ) صورث انسانيه کا ظہور 
فی لف وا اور کڑنی وھ ہیں کە امن آخری:درجه:(ااوزاترقی 
یافته صورت) کو سب پر تفوق حاصل نہ ہوہ کیونکه (ان میں سے) هر 
صورت اپنے سے ترقی یافته صورت میں جا کر ,الرحمن.. سے جداگانہ 

.اور نئے کمال سے منصف ہوتی رھی ے۔ 
موجودات میں فیضان الہی اور تفوق کیلئے استعداد ذاتی کی 
اھمیت ۱ 

. ابھی ٹھہرو, اور ان معانی کو اچھی طرح ذھن نشین کر لو جو 
ان مذکورہ صورتوں میں سے هر ایک صورت کو (مراتب أرتقاء میں یکے 
بعد دیگرے) حاصل ھوتے زے ھیں - اور جن کی وجہ سے نامی کو موَلّد 
٢‏ پر شرف حاصل ہے۔ ( اور حیوان کو نامی سے افضلی نے برتر سمجھا 
ا جانا جب ) او يیچی حالت ‏ دوسرے معانی جدییم کی لا جس کے 

جج فہوم کی ظاہر کرنے کے لئے مماری زمینی اور معاشی زبان 
: نہیں ہیں.۔۔ اس کرت لئے سوائے اس کے اور کوئی 
چود۔لومٴ نما ہو جائے۔ البته تمئیل 


۷۸۷۷۷۷00 


۷ 
سمجھنے والے (کان) اسے سن کر ایک حد تک حقیقت کو پاسکتے 
- اگرچه یه حقیقت تک مکمل وصول نہیں ھوتا ۔ ۱ 
کیا یه ایک مسلمه حقیقت نہیں ے کہ جب جسم کے اعضاء جمع 
ہو کر ٹھوس شکل اختیار کر لیں ۔ اور ان کے درمیان عمدہ ربط و 
اتصال پیدا هوجائے. اور ان کی سطحیں بغیر کسی کجی کے بالکل 
ہموار هو جائیں _ تو یقیناً یه جسم صیقل اور شفّاف هوگا ۔ جس میں 
روشنی منعکس ھوگی ۔ اور اشیاء کے رنگ وعکس نظر آئینگے - (یه 
یاد رکھئے کە ) کثافت (ٹھوس ہونے) ھمواری سطح اور اتصال و ربط 
کے مختلف درجے ہیں - ) اور انھیں پر کسی جسم کے صیقل اور 
شفاف ہونے کے درجوں کا مدارے ) - چنانچهھ اشیاء میں بعض چیزیں 
زیادہ ٹھوس ۰ زیادہ سیدھی, زیادہ مربوط و متصل او زیادہ صیقل و 
شفاف ہوتی ہیں - اور بعض کم - اسلئے ہم ان مختلف مراتب کو 
وحدات (۸9ا) کہتے ھیں - ( اگر صقالت اور شفافیت بیت معمولی: 
ے تو یە ) پہلا درجہ ے۔ جسے ھم ایک وحدت کہیں گے -( اوز اگر 
اس سے بہتر یا دو چند سے تو يه) دوسرا درجہ ےہ جس میں دو 
. وحدتیں شامل ہیں اور اس سے زیادہ یعنی سے چند چ) تو یل 
درجۂ ثالث ے۔ جس میں تین یونٹ شامل ہیں - اور( اسی اضافے کے 
ساتھم ) چوتھے درجہ میں چار وحدتیں شامل ہیں - اسی پر خدالے 
رحمن جلّ وعلا کے افاضات خاصّہ کو قیاس کر لیجئے ۔ کھ اجزائے 
جوھریہ کے تکائفء اسستواء اتصال اور ثقالت میں فرق غراف کے 
مطابق کم استعداد والے پر کم فیض نازل ھوتا ے اور ہی میں امتجدا2 
زیادہ ہوتی ے اس پر نسبة :زیادہ فیعض .کال بوگا .ون 
اوصافۂ کثافت و مواات: فمر۔ 


۱۳1160 دنین 


.: ۵ 

نازل هوتے هیں ۔ اور عالّمٍ خلق کی یه خصوصیت ے . کە یہاں سے 
مجسّم, کثیف اور محسوس اشیاء کا صعود ھوتاے۔ ( اور نظام کائنات 
میں اسی تنزّل و صعود کا سلسله جاری ے ۔ اور زندگی کے بقاء اور 
استمرار کا انتظام کیا گیا ے ) - 

موجودات عالم کے مراتب کمال اور نوع انسانی کی فضیلت کا 
راز 

الغرض مولدات میں جو کمال و دیعت کیا گیا ے ۔ وہ ابتدانی 

درجہ کا کمال سے یعنی وہ بسیط (غیرمنقسم) ہیثت جس سے تعیبر 
صورتِ مولدہ کے ذریعے کی جاتی ے - اس کمال (صورت مولدہ) کے 
خواص و اعراض یە ہیں کە آثار کو صورت نوعیہ کی طرف منسوب 
کیا جائے, نہ کہ اجزانے عنصریہ کی طرف صورت عنصریه اجزاء سے 
ٍ الگ هوتی ے اور اس کے اثر کے طور پر سب اجزاء پر متشابہ رنگ 
اور خاصیت طاری ھوتی ے - (کیونکہ عناصر کے جداگانہ خواص 
ہوتے هیں - اور جب وہ کسی مرکب کی شکل میں جمع ھوکر ظاہر 
ہوں تو ان کے آثار و خواص بالکل علیحدہ هوتے ھیں ۔ مثال کے طور 
اآ| پر پانی جو آکسیجن اور ہائیڈروجن گیسوں سے مرکب سے اس کے 
. خواص ان کے دونوں عنصروں سے جداگانه اور مختلف ھیں - علی ھذا 
الفیاس دوسری مرکبات ومولّدات اور !ِن کے عناصر ترکیبی کا حال سے 
) عوا ام الاس کا مٍمہائے نظر و مقصود تو ان مؤلدات کے یہی ظاھری 
٤‏ خواص و آثار ہوتے ہیں - اور ان سے ماوراء حقائق تک رسائی نہیں 
رکھتے مگر جو اہل علم و تحقیق ہیں - وہ اگرجه دوربہین نگاہ 
. زگھتے ہیں ۔ مر ان کی (زمینی و معساشی زبان اننی غصیح و بای 
کو بیان کر سکے۔ اسلئے انہوں ز نے اس کو مؤّدات 
,( یی صورت بیدا قرار دیا۔ 
اشہاء کا کمال موشیۓ ےآ ارتا 


وت .- 


ہ۸۷۷۶ 


کے کمالی اوصاف یں - جو اول الگر دزجه سے تسبتا زیادہ ہیں - ان 
نامی اجسام کے آثار و خصوصیات میں (موالید کی صفات کے علاوہ) 
نمود و بالیدگی. تغذیہ و پرورش . پیذائش مثل اور اس کو خاص 
شکل دینا ے اور افراد نوع کے تشخص کو دوسرے اشکال مقادیر اور۔ 
صورتوں سے تمیز کرنے کا قانون ( ان اشکال و مقادیر کے علاوہ جن 
میں تمام افراد نوع مشترک ہیں) - اور ان مراتب عروج و انحطاط 
کی رعایت کرنے کی خصوصیات پائی جاتی هیں- جو ابتدائے آفرینش ٴ 
سے فنا و زوال کے وقت تک پیش آتے ہیں - اس (درجة تہذیب و 
تمدن) کو محققین درج ثانيه کہتے هیں ( جو پہلے کے مقابلہ میں 
زیادہ بلند ے) - 

اسی:طرح حیوان کے اندر جو کمال و دیعت رکھا گیا ے۔ تیسرے 
درجه کا ,کمال ے ۔۔ چنانچھ اس درجہ ثالله میں ( پہلے اور دوسرے 
درجە کے کمالات کے آثار کے ساتھہ ساتھ۔ ) یه (زائد) آثار و خواص 
بھی ہائے جاتے هیں -( جن سے نباتات یا نامی اجسام محروم ھیں):- 
حواس ظاہرہ و حواس باطنہ حصول نفع اور دفع ضرر کی طرف 
انگیخت , وہ ارادے جذبات اور تصؤرات وغیرہ جو دل نے صادر هونے 
هیں - وجدانیات اور قلبی واردات جو جنور قلب کے انکسار کے نتیجه ٰ 
سس ہہ اسر سم ہو منج 5 
کیا ےے۔ > 

اسی طرح انسان میں جو کنال و دیدت کیاکی تہ . 
درجوں نے بلندتر ) چوتھے درجے گا گمال سے: یہ 


سیر مین دسا 


(تضایانے کلیه کر قائم کرئی 
مجبہولات تک پہٹھی 


بمری تثبیه حاصل کرنے کی استعداد ہائی جاتی سے۔ پھر (ان مذکور: 
کمالات کے بعد) هر فرد میں جو مخصوص آثار و خواص پائے جاتے 


ہیں. وہ هر فرد کے ساتھ مختص کمال (نفس) ے اور یە درجة پنجم 
کا کمال ے۔ خوب سوچ کر ان حقائق کو پہچان لو- 
نامی..حیوانی اور دیگر صورتوں کے مداراتِ وجود ' 
کیا اصحاب علم ٴباللہ (اھل معرفت) نے تجھے یه بتا دیاے . کە هر 
صورت کر انعقاد (عقدے) کا مدار کوئی اور شے ھوتی ے- اسلئے هر 
صورت ناميه کا مناط ایک قوت نامویہ ہوتی سے جو مولدہ ( جسم 
غتضرف) کی تکبیل کرىی ب پھر (قرت ايد کا اتمالی وَتكَسلَیَ 
عمل مدّر و حکمران کی حیثیت سے اس جسم عنصری کے اندر 
جاری رھتا ے اور اپنے تصرف خاص سے مختلف غذاؤں کو جمع کر کے 
اُنہیں مناسب انداز سے تحلیل کرتی ے اور انھیں موافق_ جسم بنا کر 
جزو جسم بناتی ے۔ جس کے نتیجه میں وہ نتہائے کمال تگ :پہنچ 
جاتا ے۔ پھر جب جسم تحلیل ہوتا ے تو صورت ناميه بھی فنا هو 
جاتی ے۔ کیونکہ ہر صورت کی ہستی اپنے محل کے ساتھذ ربط و 
وابستگی پر منحصر رھتی ےا کسی غیر پر نہیں - اور غر ربط و 
رابستگی ایک عقدہ (انعقاد) هوتی ے۔ جس کا کوئی مناط ضرور 
ھوتا ے۔ اور قاعدہ یپی ہے ۔ کہ جہاں مناط باطل هوجائے. وہاں 
,,عقدہہ بھی باقی نہیں رھتا سید تر وی 
ضورتِ لامحال باقی نہیں رھتی ۔ 
پورت حیوانيه ‏ کی ہم آھنگی ز وابستگی) کا مناط یه یه عمل ے 
آد کے جسم میں نسعہ (روح ھوائیٰ) مکمل ہو-اوز اس کی 
تی چم میں اری و ساری ہیں جسم کی تخلیق صزف اسلئے 


١۷۷۸۶۵۰۰۸ 


۵۰۸ 


صرف اتنی بات ے که وہ (جسم) اس (صورتِ حیوانيه) کی زینت 
عروس ( .اور زیبائش لیلی ) کے لئے یمنزلة سٹیچ کے ے۔ اس لئے جب 
جسم فنا ہو جاتا ے تو صورت حیواتيه فنا نہیں هوتی - ہاں جب 
نسمه (رەوح ھوائی) تحلیل هو جاتی ے۔ تب صورت (حیوانيه) بھی 
باقی نہیں رھتی ۔ ت 

اسی طرح انسائی صورت ( کی وابستگی) کا مناط يہ چہ که اس 
کی شخصیت (ھویت) اتنی مکمل ہو کہ وہ مبادی عاليه میں جو :امام 


الانسان۔ () ے اس کے لئے شرح بسیط بن سکے اور اس شخصیت > 


پر امام انسان کے خواص و آثار واضح طور پر ظاہر ہو سکیں - اس 
لئے جب نسمه (روح ھوائی) فنا ہو جاتی ے تو صورت انسانيه فنا 
نہیں هوتی ۔۔ مگر جب وہ نسمه (عالم برزخ کے جمله مدارج سے گزر 
کر) .,امام الانسانء کے حضور پہنچ جاتی سے تو فنا فو جاتی ے۔ 

صورت شخصیه (جو مطلق صورت انسانيه کا فرد ے) کا مناط 
,,رحمن۔ کے اسم پاک سے نازل شدہ کلعہ چہ جو تمام ارتقائی منازل 
میں محفوظ رھتا ے۔ یہ کلمہ ایک امر فرد ے۔ جس میں رحمانیت 
کی صفت عاليه کی تجلّی نمایاں ھوتی ہے۔ جب کوئی سالکو طریقٹ 


مقامات سلوک کو طے کرتے هوئے صورت شخصیه کے اطلاق میں پہنچ ۱ 
جاتا ےے ۔ تو اس کلمة ازله محفوظ کی بدولت اس پر خاص علوم ۔ 


نازل ہوتے ہیں - اور وہ یہ نہیں جانتاء کە ان علوم کا نزول کہاں سے 


۱ ہو رھا ے۔ لیکن وہ فرد کال جو تمام مناڑل ارتقاء سے پوزی طرح: 


۱۳۴116۸ دنین 


ا 

کی دو شاخیں ہیں ۔ بعینہ اسی طرح جسطرح حیوان اور درخت 
جنس نامی کی دو شاخیں ھیں ۔ حاشًا و کلا ایسا هر گز نہیں _ بلک 
خدائے رحمان جل و علا : اسمانے حسنتی کے تنزلات اور صورِ 
موجودات کے تصاعد کیلئے ۔حرکت دوریە کا نظام قائم فرمایا ے۔ جس 
کا ظہور مختلف مناطاتٴکے مطابق ہوتا ہے۔ چنانچہ اگر عالم نامی 
میں فاسد مادہ موجود نہ ہوتا ء جس کا ضروری نتیجہ نباتات کی 
ایسیٰ صورت میں ظاہر ھوتا سے۔ جو اوپر جانے کی استعداد سے 
محروم اور سفلی استعداد سے ہم آہنگ معلوم ہونی ہے . تو سب 
نبانات حیوانات کی شکل و صورت میں تبدیل ہو جاتے _ اسی طرح ( 
اگر استعداد مکمل ھوتی) توٴتمام حیوانات: انسان بنجاتے ۔ 

کوئی شخص منازل ارتقاء سے بری هو کرا'عارف الٰہی نہیں بن سکتا 
- جب تک کہ وہ اپنے اندر کسی درحٹ مثلاً کھجور یا ببری کو نہ 
دیکھے گا اور یا اس کو اپنے نفس کے اندر کسی جبوان مثلاً گھوڑے 
یا گائے کی صورت نظر نہ آنے گی - پھز اس کے باوجود وہ اس بات 
سے واماندہ نہ ہو کہ مقامات سلوک طے کر کے ,,حقیقت قصوی۔ یعنی ١‏ 
بادی تعالی تک پہنچ جائے جو ہر ونود کےٴ لئے اس کی شہ رگ لس 


بھی زیادم قریب ے۔ 
و ٰ 


ا .۔۔۔ حوائی 
١ 6‏ مقدعہ جرجانی نے تعریفات میں ب۔ھیولی۔ کاغنے یوں لکھے ہیں : .,لفظ ہونانی ہمعنی الاصل او 
۳ الما 


المادة ۔ وفی الاصطلاح ھی جوخ نمی الجسم قابل بعرض لذلک الجسم من الاتصال والانفصال 


مع القدورتین الجسمیة و إلوَٰة ۔ے .تد 
کل ۴۴ء بخیز ( یکا 50859 1002009+18095:01) تونیت ززمان) 11110؛ مقدار 
(رقامت رے۔ و ۰ 


1 


ھ 


١۷۷۷۸۶۲۰۰7 


فصل - ٣‏ 
انسان کی صورت نوعيیه اور اسکے طبعی تقاضوں کا بیان 


جاننا چاہئے ۔ کہ نوع انسانی کی طبیعت کیلئے . جس کا تقاضا 
یہ ے کہ تمام افراد انسان نطق, ضحک وغیرہ سب خصوصیات کے 
حامل ھوں یہ ضروری ے۔ که اس کی ایک مستقل ہستی اور وحدت ‪ 
دوسرے اشخاص و افراد کی وحدتوں اور ھستیوں سے الگ جداگانہ هو 
اور اس ھستی اور وحدت کی بنا پر اسے جداگانه حیثیت حاصل هو 
اور یه بھی ضروری ے که طبیعت نوع انسانی اس وقت تک باقی 
رھیگی جب تک نوع انسانی کا کوئی ایک فرد بھی باقی ہو بلکہ اگر 
کسی فرد کی بقا کا امکان بھی:ھو اگر تم نہ باور کر سکو کہ فانیات 
زمانیه اپنی فنا کے بعد بھی دھر (غیرمتناھی) میں باقی رھتی ھیں ۔ 
اسی طرح طبیعت نوع انسانی کے لئے يہ بھی ضروری ے۔ کہ خاص 


مقدار سنیدھی غامت (حیوان کے گھنے بالوں کے مقابله میں) صاف جللا 
اور اس قسم کی دوسری خصوصیات (جز اس کے سب افراد میں 
بلانخلّف فرد پائی جاتی ہیں۔) کے یارۓ میں اسکی معیّن خاد ھی 
اگرچه سرسری نظر میں یہ صورت (نوعیه] د سر( قرا نوا 

اس کو اپنے لوعی) خوا سے اود گا 


٦ بت‎ 

.090" 
نہیں هو سکتی - 

یہی حال زمان کے ظرف و لبادہ کا ے ۔ جس میں اگرچہ ایک 
وحدت میں مختلف صورتیں پوری طرح بغلگیر ہو کر جمع ہو گئیں - 
یه وحدت دنیوی زندگی کے تقاضوں کے مطابق وجود میں آتی ے ۔ 
جس میں گردش اور ھیر پھیر ( اور ارتقائی تغیّرات) کی استعداد 
موجود ے ۔ لیکن (لامتناھی) دھر کے ظرف میس هر ایک صورت 
دوسری صورت سے متمّیز ہو کر محفوظ ے- جو اس کی نشأہ قصوی 
کا تقاضا ے۔ اور جو اپنے مبدأً ھی سے فیض قبول کرتی ہے یہ یاد 
رکھئے, کہ ہر ایک موجود کا مبدأً دوسرے موجود کے مبْدأً سے مختلف 
ہوتا مہ ورنہ سب موجودات ایک ھی موجود ھوتے - ان میں کوئی 
دوئی اور مغائیرت کبھی نہ ہسوتی _ دھر کو ملحوظ نظر رکھکر یہ 
ناقابل انکار حقیقت ے ۔ کە ہز صورت کی حقیقت دوسری صورت 
. کی حقیقت اور اصل سے متمّیز نظر آتی ے۔ (۸) ٭ 

جب تحقیق اس درجہ تک پہنچ گئی - تو کیا وج ے ۔ که 
طبیعت انسانیه ( انسان کی صورت نوعیه) کو ایک مستقل ہستی کے 
ا طور پر آپ اپنی آنکھوں کے سامنے نہیں لا سکتے جس میں جنس اور 
فرد کے احکام کا شائبہ تک موجود نہ ھوے (۷) 7 
ا انسانی طبیعت اور رحمن جل وعلا سے فیضیابی کی کیفیت : 
میں تم سے اس وقت خوش ھونگا جب ھر چیز کی اصل خلقت 
"ٌ کو ان اصول کی روشنی میں ملاحظہ کرو جو ہم نے ذرا پہلے بیان کئی 
:ھی ہم تجھے یہ سمجھا دیا تھاء کہ ,:الرحمن اسم ہاک کی ہر 
حقیقث پر مشتم تچ اور حقائق ( اشیائے کائشاتِ) ای فطری 
از استمدادات کے مطاق غیضانِ رحمن سے بہرور ھوت .ھیں - اور انسان 
نوتغ گا غیضان بھی صورت حیوانیہ کی .استعداد کی مطابق 


٦ 


۷۷۶۰۵۲۰ 


1۲ فی 
.,الرحمن سے ہوتا ے۔ یہ افاضہ ایک معلوم درجە ۰ خصلٰوص اندازہ, 
مقررہ اصول اور محدود حدّ کے ساتھ ان فطریٰ استعدادات ات کے مطابق 
هوتاے جو باران جود الہی سے وو بی و اجس 


کے نتیجہ میں اس پر صورت انسانی فائض ہو جاتی لے - (٢؛‏ 


اور معلوم وزن وحد سے متصف یہ افاعہ شثون | رحمن میں سے 

ایک شأن اور اس کے مختلف جہات مندرجه میں سل ایک جہت سچ۔ 
جو طبیعت انسانی کی صورت میں جلوہ گری سے پہلے ۔ لم یکن 

شیئاً مذکوراً کا مصداق تھا اور جلوہ گری کے بعد ,اسم جزویە کے 
٥۵‏ نام سے یاد کیا جانے لگا ۔ کیونکہ اس کا درجه بلححاظ نزول اسمائے 
مطلقه (تجلیات) اسمائے پاک کے درجە سے کم قرے۔ اسم جزوی یا 
تجلّی یہ ھمارے (صوفیاء) کی اصطلا س ستت 
اصطلاح میں اسے ,,عقل طباعی۔ کہتے ہیں )٥(‏ ۱ 

ہر طبیعت نوعی اپنے امام سے پیوستکی و واہستگی رکھتی سے 

اور اس بات کی توقع اور طمع مت مت کرد لپ شریعت اسلام کے 

ٴبائی جو مخلوق کے لئے معلّم اور اللہ تعالی کی طرف سے رحمت بھیجے 

گئے ہیں اس اسم خاص کے جاری و ساری ہوتے سے متعلق علوم کے 

سوا کسی اور بات کا ذکر کرے _ وہ بھی اس طرج که اجمالی سریان 
کی بجائے جو عام لوگوں کے ہم و استعداد سے بعید هوتاچے۔ صرف ( 
تفصیلی سریان کا ذکر کیا گیا سے جو عام فہم جج ۔ : 
اُس شخص سس زیادہ ظالم اور کون ہو سکتا سے جو یہ پاٹ و ٍ 
ا تر پنی حرکت میں کی سا 


۷۸۸۶۳۰ 


اس 

کا نتیجه ے( کہ وہ اس حقیقت سے انکار کرتا ےے-) ورنه اھل معرفت 
جن کے سامنے طبیعتہ نوعیه کے آثار و خواص منمتل ہسو کر نظر آنے 
ہیں اس کی صداقت میں ذرہ بھر شک نہیں کرنے - اس لئے نم کبھی 
آنکھوں کے سامنے اس (صورت نوعیہ) کی مستقل ہستی کے جلوہ گر 
ھہونے میں شک لہ کرو اور کیوں نم ہو جس کہ ہم اسمالے امملی 
میں سے اسم پاک کہتے ہیںک۔ اور فلاسفه کے نزدیک وہ عمل طباعی 
کے۔ نام سے موسوم کیا جاتا ے۔ وہ شمون رحمانیہ میں سے ایک از 
ہوتی ے جو بالانرین مقام میں | ان اشلون) کے اجمالی ادغام کر بعد 
ظہور پذیر ھوتی ے۔ گویا کە وہ عنوان سے جسے عنوالیت کے درجہ 
میں پیدا کیا گیا ے١‏ اور نوع کے افراد میں جو کچھہ بعد میں آتاے 
وہ معنون اور تفصیل ھوتی ے۔- )- 

نعتیل اسم کے بارے میں یہ توقع نہ رکھئے کہ وہ امام ( یعنی ضأن 
خاص) اسے زیادہ تفصیل کے ساتھہ متمثل ہو سکیگی - 
۱ عالم مجرد اور اجسام کے درمیان قوّت متوسطه 

اب میں تم کو یہ بھی بتانا چاھتا ھوں کە اس اسم پاک کا سربان 
طبیعت انسانبہ (صورت نوعیہ انسانیہ) میں کس طرح ھوتا ے اور ہر 
طبیعتو نوعیہ اشخاص و افراد میں کس طرح سرایت و نفوذ کرتی سے 


کڈ سب ۶ نے جھ 
ریب ترین تشبیة یه سے که !سم پاک گویا ایک روح گلی :٥0۸1ا‏ ) 
91 اہی ے۔ 


ج- 


طبیعت نوعیة روح حیوانی یا نسمه (800 69:6 اور 
مجموعۂ:افراد سب بمنزلة شخص واحد کے سے اور اس سرایت کے 
ہی افرات تو (ظاہرییٰ آنکھس اور) سرسری نظر سے محسوس ہوتے 
لا سی قرد کی تخلیق کے اہمباب فزاہم ہو جائیں تؤ اسم پاک 
اپ فرد کی: کل میں اتر کر رونما ھوتا ے ۔ دو 6ای 
_ کے اسباب و علل فیا هو جاتے هیں و - تو ا 


: حئ عتعظ 2ے 
وو سوت ےت ہے 


کت 7 : 
ہ۸۷۷۷ 


.سی ۰ ْ4)2۹) 93۹ھ" 
رنگ میں مَنضَة شہوذ پر جلوہ گر هو جاتا ے اور یه ظہورَ اس طرح 
ہوتا ے جسطرح کلی اپنی جزثیات یں ظہور کرتی سے (اس طرح 
نہیں جیسے کل اپنے اجزاء میں ظہور کرتا ے) یعنی کلی کی جزئیات ١‏ 
اسی طرح ظہور میں آتے یں ۔ - اور جب یہ افراد و اشخا٘ص عالم 
خلق میں قدم رکھتے ہیں تو اس اسم پاک کے آثار ان افراد میں کلی 
طور پر سرایت کرتے ہیں - اس کے برعکس بعض دوسری خاصیتیں. 
ہیں جن کا احساس و ادراک دقیق و عمیق نظر کے بغیر نہیں هو 
سکتا ۔ مثلاً نمبر ١‏ وہ تدبیر کلی ے جسے کوئی اسم پاک ایک ھی 
مرتبه سب اشخاص میں جاری کرتا ے اور جس کر نتیجه میں سب 
افراد ( ایک وحدانی نظام و تدبیر کے ذریعہ) شخص واحد کی طرح هو 
جاتے ہیں - - اور اُسکی صحت و بیصاری حرارت و بخار اور دیگر 
ٴ عوارض کا ظہور اسی تدبیر کلی یا وحدانی نظام سے وابسته هوتاے- 


یا نمبر جیسے کە اشخاص انسانيه کی استعداد کے مطابق کسی 
شخص کا کسی صورتِ ظاھری. صورتِ نوری, صورت ذاتی یا 
مکاشفہ کے طور پر کسی صورت (ذوقی) میں متمثل هونا (بھی گہری ۔ 
نظر کے بغیر سمجھ میں نہیں آ سکتا۔ )۔ 

ان صورتوں میں سے کوئی صورت اختیار کرنے کے بعد اُس پر 
اُنکی استعداد کے مطابق اسم پاک کی تجلّیات مرکوز هو جاتی ہیں - 

عرام کا علم ( اور احالطۂ نظر) ان اسم پاک کی تجلی سے بالاٹر 
(حقائق کی طرف) نہیں جاتا لیکن کاہمل افراد:کو:وجدت کیرقا. اود 
اس کے بعد کی علیات بی کرای ای ہاب کی زا 7 


٦8٦ 7‏ 
یا (۴) ا جزوی اسماء کی حقیقت کا فہم و ادراک بھی نظر 
غائر سے ہو سکتا سے جو ا اس تصادم و کشمکش کر نتیجه میں ظہور 
پذیر ہوتے ہیں جو اس تدبیر الہی ( جس کا دوسرا نام حق ے) اور 
عالم کون و فساد کے اندر جزوی حوادثئات اور سلسله مرض و صحت 
کے درمیان ہوتی ے۔ جیسے وہ جزوی اسم جسکی تفصیل ملّت حنیفیه 
ابراهيمَیه کی صورت میں ظاہر ہوئی . بعد ازاں وہ اسم جزوی جس 
کی تفصیل دین موسوی اور شریعت محمدی کی شکل میں ظاہر هوئی 
۔ ان تین علوم کی حقیقت کا ادراک صرف علماء حق اور اھل معرفت 

ھی کر سکتے ہیں - 

اھل معرفت اس سریانی کیفیّت کو نختلف نامسوں سے یاد کرتے 

ہیں جب اس کا تعلق نوع سے ھوتو اسکو ,,عنایت رحمانی۔ کا نام 
ا دیتے ھیں۔ اور جب اس کا تعلق اُن عوارض سے ہو جو'نوع پر عالم 
خلق میں طاری ہوتے ہیں۔ تو اسے ,,تدبیر رحمانی. سے موسوم کرتے 
ہیں اور جب کشمکش و و تصادم سے اس کا تعلق ہو تو اُے باطل کو 
توڑنے کیلئے ,,حق دامغہ کہتے هیں - اور پھر عنایت الہی اور حق کو 
جن کا نزول اسم الرحمن سے ہوتا ے ۔ آثار ظاھرہ کے لحاظ سے 
مناسب حال اسمام مثلاً رژّاق , مصوّٗر قابض ار باسط وغیرہ ناموں 
سے یاد کرتے ہیں ۔ یہ اسماء (اپنے اجمالی مفہوم میں) مفردات نھیں - 
اور عالم امر و خلق مین-جو قوائے عاملہ اُن کے مظاہر ھیں وہ اُن کے 
مرکیات ھی - 

مامام الانسان اور اُسکی تفصیل 
مع ہر سی حم ا 


ا 


: ٦۔‏ 
ہلا سنا ن اُس کے دائرہ شمولیت سے باہر نہ ھی 
زی عمرو اور بکر کی اس میں کوئی خصوصیت نہیں ۔ کیونکهھ 


زیدیت اور عمرویت عارضی خصوصیّات و احوال ہیں جو سہر 
استعداد افراد پر طاری ہوتی ہیں - یہ بات امسکان و تجسویز کے ” 
دائرہ کے اندر رھتی ے کهھ اگر وہ اسباب و علل یا استعدادات جمع 
ہسوں جو زیدیّت کی متقاضی ہیں تو وہ شخص زید بن جاتا چ۔ اور 
اگر عمرویت کے متقاضی ہیں تو وہ شخص عمرو بن جاتا ے۔ پسی 
امام الانسان کے پاس زید کو زیدیت اور عمضرو کو عمروبت کی 
صورت بخشنے کی قوت حد امکان تک تو سے لیکن اُنکو بالفعل ان 
صورتوں سے نوازنے کیلنے احوال و ظروف اور معصدّات کی ضرورت ۱ 
ہوتی ے۔ اسی پر ان خاصن احوال و ظروف کو قیاس کیجئے جو بعد ‪ 
میں (دنیوی زندگی میں) أن افراد و اشخاص پر طاری ہوتے ہیں - ۱ 
جب زید اور عمرو عالم وجود میں قدم رکھتے هیں تو وہ باتیں جو 
پہلے دائرہ امکان کے اندر تھیں اب ایک هی دفعد فعل ( وعملی 
صورت) کا لبادہ پہن لیتی هیں - 

اسٰی طرح وہ حالات و کوائف ہیں جو تمام کائنات عالم بالا و 
اسفل پر ابتدائے آفرینش سے اندہائے عالم کون و فساد تک طاری 
ہوتے هیں یا ہوتے ہیں یا ھوں گے اؤر جسن کا إہسور ان لوگوں گھ۔ 
نزدیک جو ژ اڈ کے قید میں محبوس ھیں,. مختلف اوقسا میں 
بعذ یوم ھوتا جاور اس خدالے قدوس کے نزدیک جو 
۱ کی قیود سے منزّہ اور پرترےےے ایک غم تی 
ا یەسب جالات اور واققات مات امککان من 


7 
پہن لیں. خداتے بززگ و برتر کے مقرر نظام میں شامل هیں - 


کیا ال مصرفت الہی نے تجھے اِس حقیقت سے روشناس کیا ے 
کە موجودات عالم میں ہر روز جو انقلابات و تغیزات رونما ھوتے هیں 
وه ود وجوت (اع یلام وجسود میں آنے کے تقاضے) سے متصف 
هوتے هیں ۔ ایک مرتبە قبل ازوجود (جبکە ابھی درجة اجمال میں هوتے 

ہیں) اور دوسری مرتبه بعد از وجود (جب عالم کون و فساد میں) 
اس کا ظہسور ہسوتاے ۔ یہی حال انکے علل موجبە کا بھی سے۔ 
چاھے وہ حادث ھوں یا قدیم (ہ؛ دونوں پر یہ نظریه حاوی ے- اور یه 

< سلسلہ کائنات میں ابتدا کی طرف اسی طرح ممتد ے یہاں تک کہ يہ 
تمام حوادث و موجودات اس سر میں مندرج ھیں جو الرحمن سے نازل 
ہوٹا ے۔ اس لئے کائنات کا معامله وقتاً فوقتاً پیدائش کا نہیں بلکھ ھر 
چیز کے وجود کا حتمی فیصله پہلے سے ہو چکا ے جو کچھ وجود : 
میں نہیں آئے گا ۔ اس کے موجود هونے کا امکان ھی نہیں اور جس ۱ 
شے کے وجود کا امکان ے وہ لامحاله وجود میں آئیگی ۔ یه اور بات ے 
کە امکان کا پە مفہوم لیا جائے کە حق کے ظہور سے پہلے جب آدمی 
دائیں بائیں عقلی گھوڑے دوڑاتا ے۔ تو وہ ذھنی احاطه کے اعتبار سے 
صفتر شیی اختیار کر لیتا ے اور وہ اس صورت ذھنی پر ممکن کا 
اطلاق کرتا ے۔ مگر اھل حق سے حقیقت پوشیذہ نہیں رہ سکتی اور 
ہہ یی سے ینہ اس نظام واجب الوجود (غیر وجوب ذاتی) کا ظہور 
خدائے مان رم وعَسلا کی صفت عاليه سے ےا جو اس کے ظہوز 


فیعض اَل ہوتاے وہ یا تو امام 
سے کسی نوع کی امام 


د 


۸۸ 
سے هوتاے۔ پھر جب کوئی حادث ظہور پڈیرھوتانج تو ان دونوں کے 


احکام آپس میں گھل مل جاتے .ہیں ۔ 
عالم امر و عقل کی حقیقت 
وو دہ ری سس 
.,امور مجرّدہ. کی متعینه بالفعل کا درجە حاصل کر کے ,,موجود کلی 
کی قوّتٍ عقل و ادراک میں نازل هوں پھر جب بھی (اسباب اور علل 
موجبہ کے جمع ہونے پر) اُس کے عالم وجود میں آنی؛ کا وقت آتاہے تو 
خدائے رحمان جلّ و علا کی طرف سے اُس کے ایجاد و ایجاب یعنی 
معرض وجود میں لانے میں کوئی تاخبر نہیں هوتی گویہ ایجاد و . ۰ 
ایجاب عالم مجرّد تک محدود ھو جس کو اکثر صوفيه کرام عالم ایس 
بھی کہتے ھیں - ۔ اور فلاسفه کے نُزدیک اس کا دوسرا نام عالم عقلي 
ے اور همارے اس قول ,,درّاکة الموجود الکل۔ ( یعنی ممکنات جن کا 
بالفعل تعیّن موجود کلّی کی قوّت عقل و ادراک میں ھو) کے معنی یھ 
نہیں هیں کہ ہم ان اشیاء کو خارج کرنا چاہتے ہیں. جن کا وجود 
ذھنی ہو بلکه مقصد صرف یہ ے کہ موجود کلی کے دراکه میں وجود کی 
وفت وہ مجردات میں سے ہوتے ہیں اور عالم ماد سے امہ کے تج 


اور تنزّہ کی توصیف و تصریح مقصود ے۔ 

عالَمرِ مجرّد و عالم اجسام میں قوت متؤسطد :کے مظاف ‏ 
پھر پ یہ بھی ذھن نشین رکھنا چاہتے کە موجوھ کلی کی وید 

میں ایک ایسی قوت بھی ے جو عالم۔ بسّ٭ا 

درمیان قوت امتوسیطۃ کا کم 7 وی ْ ِ 


۰ 

وابستہ نہ هو سکتیں ۔ اورقے قوت زید کی جو صورت ھوتی 
وہ زید کی متعیٔن صورت نہ بن سکتی ۔ اور نہ خدالے رحمان جل و 
علا سے جو تجرد محض سے متصف ے کوئی مادی صورت صادر ہو 
سکتی - 

اور انہّی وجوٰہ کی بنا پر فلاسفۂ مشائین نے بھی افلاک کے لن 
بھی متوسط قوت کا اثبات کیا ۔ جو۔خدانے رحمان کی طرف ہے 
مختلف صورتوں کے فیضان کیلئے برزخ کا کام دیتی ے۔ اور افلاک کی 
علل کليّ کے احکام کو جزوی حرکات میں تبدیل کرنے کیلئے واسطہ 
اور ذریعہ ے۔ لیکن حقیقت یہ سے کہ یە قوّت متوسّطہ ( صرف افلاک 
تک محدود نہیں بلکە وہ ) تمام کائنات ( الموجود الکل ) پر ایک 
محمول کی طرح احاطہ کئے ہوئے سے اور اس کے اپنے مظاہر هین 
جسن میں اسکی تجلّی ہوتی سے۔ چنانچذ اس کا کامل ترین مظہر 
عرش برین کی قوت متخیّله ے۔ اس کے بعد دوسرا مظہر افلاک کی 
قوّت متخْله ے اور تیسرا مظہر انسان کی قوّت متخیّله ے۔ ان میں 
سے هر ایک مظہر میں جُداگانہ آثار و احکام اس سے اُوپر کی قوتوں 
کی مناسبت سے ظہور پذیر هوتے هیں ۔ احکام کے مجردات (ارواح) 
5 اس قوت پر نازل ہوتے ہیں اور اس قوت میں اس کے اشکال والوان 
ظاہر ہوتے میں پھر یہ اشکال والوان عالمٍ امر سے عالّم اجسام پر 
نازل ھوتے ہیں ۔ ۱ 

انساتی وجوّد چار عالموں میں ے 

کی غلاصۂ کلام یہ ے.کہ انسان کا ایک وجود وہ یے جس کا فیصلہ 
عالم جیروت میں ھوا اور دوسرا وجود و جس کا فیصله عالم ارواح 
لہ ا بثال میں خرا اور 


16[۸+[6) دبا 


کو کم کر ھا میں سجممہته سو راوں میں 


نظریہ کو) انچھی طرح جان لو۔ 


() اس عبارت میں پروفیسر آئن سٹائن کے نظریہ اضافت کی جھلک دکھائی دیتی ۔- < 

)٢(‏ حضرت شاہ ولی الہ' انسانی:صورتو نوعیه کی مستقل ھستی کے نظریه کے قاتل ھیں - اور یہاں 
فلاسفۂ یونان کے اس خیال کی تردید کی ے۔ که انسانی نوع کی ہستی صرف۔افراد کے ضمن 
میں متصور ہو سکتی ے۔ اور ..مطلق انسان۔ کا مفہوم انتزاعی ے۔ جس کا خارج میں کوئی ۱ 


وجود نہیں - 


(۴ بہ درحقیقت قرآن مجید کی اس آیت کریعہ کی فلسفیاند تشریح سےا وانٴمن شی الاعندنا 
خزائلہ و مالزلہاِل٦ّ‏ بقدر معلوم حضرت شبخ سعدؾ نے اس مضمون کو یوں ادا کیا بد 
باراں کہ درلطافت طبمتنٰ خلاف نبست 

5 ا درباغ لالہ رویدو در شوہ یوم واخس 
ان ۶7 و ١)‏ 
ان 
ٌ غالب*ا شاہ صاحپ عقل بای ےمراد وی عقل ایت ہیں جو این رد نے الخیص ماد 
الطبیعة ص ۲۹ میں ذکر کر چکے غیں _ آمّا العقل فان سن عآہ ان زع الصود من الوہولی وتعبورہا 
مفردة علی کدبھا و ذلک من امرہ بین - 

بی اریعلوکی .ہمقل امہ مراہ یر هیں جسکو معیم قخی اس ۱۱١‏ پر یں یا یہ 

'۔یجب ان یکون ھی التفس تمبیز تقابل النسیز المام نین 'المادۃ زہین الملَّة الفاعلیة الٹی عدت . 
الصور فی المادڈہ - اسی قوت عقل اور تسیز نفس کو اس جزری یا تجلی کیٹا شاز ساح کیا 
مخصوص اصطلاح ۔ ہاں تجلیات کے تنزل کے سلملی میں قرآئی آیاتہ اوز اح ے اتتتجاد 
کیا جا سکتاے۔ 
)٢۵(‏ حادث کے معنی یہ ھیں کہ کوئی چیز ایک وقت دوب تھور او گی 
اس بات کی محتاج سے که کوٹی اسے وجود میں لائے۔ قدیم یہ جیز + 


۷۸۸۶۵۲۵ 


پہلا مقاله 
رف7 


انسانی کی طبانم میں ہوتاے اور ان سے وہ اپنے اخلاق؛ 
ارتفاقات, اور رسومات میں ھدایت اور رھنمائی حاصل کرتے 


هیں - 


برا هر تع 


هر صورت نوعیة حیوانيه کی دو قسم کی خصوصیات ھوتی 
هیں . 

حیوانی انواع کی نوعی صورتوں میں سے هر ایک صورتِ وعيه 
کی خصوصیتیں دو قسم کی ہیں ۔ 
١۔‏ پہلی قسم اسکی ظاھری خصوصیات ھیں حبیی خلقت اور 
بناوٹ یعنی شکل و صورت, رنگ اور مقدار اور آواز میں دیگر انواع 
مخلوقات سے جداگانہ اور معتازے مثلا انسان کی قدو قامت سیدھی 
ہوتی ے وہ نطق و گفتگو کرتا ے سمجھتا ے - وہ بالوں سے صاف 


قامت ( اور زمین پر چار پاؤں سے چلتا ے۔ ) ہنہناتا ے- گھنے بالوں 
والا (گچ دارٗدم) کا مالیک ے۔ اور اس پر دوسرے تُوأنات اور انواع 
کے خواص کے باہمی تمایز کو قیاس کر لو تھوڑے سے غور و امعان 
کے بعد تمہاری نظروں کے سامنے وہ سب امتیازی صفات و خصوصیات 
آ جائینگی جن سے هر نوع کے افراد دوسرے انواع کے افراد کے مقابله 
5 میں امتیازی حیثیت سے متصف ہیں - 
ڑا ٢‏ دوسری قسم کی خصوصیات باطنی خصوصیّات هیں ۔ 
٠‏ _ جن کی وجہ سے انسانِ دیگر حیزانات سے ممیز ہو جاتا مثلا : 
ا یاسکو الله تعالی تے قوت ادراک اور معلومات و محسوسات کے ذریعه 
ظا ہہ لم حاصل کرنے کی استعداد سے نوازاے۔ِ اور وہ اپنی 
: وص طریقی پر یسر کزنے کی قابلیت رکھتا ے۔ الہ 
زگوی کو جداگاند ادراک اہ :طریقة معاش سے نوازا سے اور 


ستھری جلد رکھتا ے ۔ اسکے برعکس گھوڑے کو دیکھیٹے وہ کچ :. 


16)16[۸) دبا 


انکے مدارج بھی مقرر ہیں مثلا شہد کی مکھیوں کو اسکی فطرت کے“ ۔ 


٠‏ مطابق یہ الہام کیا گیا ے که وہ اپنی فطرت کے تقاضوں سے ہم آھنگ 
مناسب درختوں کی تلاش بھی کریں ۔ اور ایک گھر بنائیں جسمیں 
اسکی نوع کے افراد جمم ھوں اور مختلف پھولوں اور انت 5 رس 
چوس چوس کر وهاں شہد تیار کریں - 
اس طرح چڑیا چڑے کو دیکھئے کە شہوت کے وقت م,ٹرہ اپنی 
برمادہء سے کس طرح مباشرت اور اس کا پیچھا کرتا کڈ پھر کس 
طرح وہ دونوں رھنے سہنے کیلئے پہاڑوں میں آشیانہ بناتے هیں ۔ اور 
انڈوں کی حفاظت کرتے ہیں - اور مدت ختم هونے پر انڈوں کو چونچوں 
سے مارتے ہیں ۔ اور بچے نکالتے ھیں - جب انڈوں سے بچے نکلتے هیں 
تو کس طرح وہ ان کو دانے اور غذا بہم پہنچاتے هیں ؟ پھر کس طرح 
آھستہ ھستہ ان کو پرواز کیلئے چھوڑتے هیں۔ بعد ازاں بچوں کو بلّی٭ 
شکاری اور جال سے بچنے کی تربیت دیتے ھیں - ۔ اور انھیں سکھاتے 
ہیں کە غله پانی اور غذا وہ کہاں کہاں سے حاصل کریں م اور ان 


مقامات میں دشمنوں سے کس طرح حفاظت کریں - ے نیز یہ کھ .وہ اپٹی ‏ 
نوع کے دوسرے پرندوں کے ساتھف رهیں اور حصول نفع و ضرر کیلئے : 


کس طرح لڑیں۔ 
وعلی ھذا القیاس دوسسری باتیں مسلإحظہ کیجئۓے تاکة تسہانے 

سامنے وہ تمام اللہامات وجبلًی تقاضے متمثل هو جائیں جو کسٰي ایک 
نوع کے افراد کیلئے مخصوص ہیں اور وہ دوشرے> انولع کے افراد میں 

َْ نہیں پائے جاتے ۔ پھر اس سے ژیادہ 
جن پک و احگام ‏ آثار خوا 


0-_“ 


یھ خبال قائم کی 


۸۷۷۸۲5 


اور یسرم ھے سب بب سے ہو اس یس کی ون 
اسکی خصوصیات اکمل, اتم اور افضل ہیں _ مثلا یه کە انسان رائے 
کلی اور انجام کار کو ملحوظ رکھکر کوئی عمل کرتا ے وہ ما فی 
الضمیر اور قلبی جذبات اور باطنی احساسات کو کلام سے ادا کرتا ے 
اور( اپنے اور دوسروں کے کلام کو ( سمجھ . بول اور) لکھ سکتا ے۔ 
اس میں سلیقہ اور جذیة لطاقت و زیبائش بدرجة اتم موجود ے - 
اور اگرزچە یہ خاصیتیں بیشمار و لامحدود ھیں مگر ان سب کا مرجع 
تین بنیادی باتیں ( بنیادی خصوصیات ھیں ۔ 
انسان رائے کلی کے مساتحت قصضد و عمل کرتا ے مثلاً جلب 
نفع و رفع ضرر کیلئے غضبناک ہو کر کامیابی کے موائع کو راستہ سے 
مثانا اگرچە انسان .اور حیوان دونوں میں مشترک سے لیکن چوپایہ کو 
اسکی تحریک کسی امر محسوس یا موہوم سے ہوتیٰ ہے - برخلاف 
اسکے انسان کا غیظ و غضب ( .ان محسوس و منوہم موانع کو ہثانے 
و علاوہ) بعضِ اوقات شہریت اور تمدن و تہذیب انسانی کو برقرار 
رکھنے کیلئے کسی کامل قانون اور ضابطة و نظام کی تشکیل کی خاطر 
بھی ظہورِ میں آتاے۔ اسیطرح چوپایہ اپنی اغراض و خواہشات کی 
تسکین وتحصیل کے لئے اپنے آپ کو تھکانا ے ۔ لیکن اسکی 
جدوجہد کا نصب العین بھوکٔ اور پیاس کو رفع کرنے.اور صنفی 
خواہش یا اس قسم کی سفلی اور جیوانی خواھش کے پورا کرنے تک 
, محدود اھوتیرجے مگر انسنان بعض اوقات ایسے مقاصد کے حصول 
کیلئے :صائب و تکالیف برداشت کوت ے۔ چنکے لئے کوئی.جنسمانی 


۷۷۸۷۵۲۰ 


و ور 
٢‏ انسان کی دوسری کی رت اسکی ظرافت ( سلیقه) 
ے۔ یعنی حس لطافت و ژییائش ے۔ چوپایە شذّت بھوک اور پیاس ٠‏ 
اور گرمی و سردی کی شدت سے بچنے کیلئے بقدر ضرورت و کفایت 
کھانے پینے اور سر چھپانے کیلئے جگہ بنا لیتا ج۔- اور شکم سیری, 
کیلئے غلیظ گھاس پھوس اور گذلا پانی کھا پی لیتا سے اور کسی 
درخت کی پناہ لینے یا کسی غار میں گھس جانے پر اکتفا کرتا سے۔ 
لیکن انسان اپنے ماکولات و مشروبات اور رھائش و مسکن میں صرف 
کفایت اور دفع ضرورت پر اکتفا نہیں کرتا بلکھ وہ اس میں اینے 
جمالیاتی ذوق کی تسکین اور لطف اندوز هونے کا پورا پورا خخیال 
رکھتے ہوئے لطافت و زیبائش کو بھی مدنظر رکھتا ے - اور سکون: 


قلب و نظر حاصل کرتاےے۔ : 
۳۔ سيسری امتیازی خصوصیت انسان کی حیوانات کے مقابله پر یہٴ 
کە چوپایہ کو جو الہامی جبلتیں جبلّتیں دی گئی ھیں وہ اسکی معاشی 


زندگی کیلئے امدادی آلات اور ذریعوں کا کام دیٹی هیں :۔ اور انکی 
ضرورت صرف اُس وقت محسوٍس و ظاہر ہوتیٰ ے جب اسے کوٹی ‏ 
'حاجت پیش آئی سے _ اسلئے چوپاہوں کُر علم کی تحصیل کی ضرورت 
نہیں هوتی, مگر انسان تحصیل علم کو تکمیل ذات کیلئے لازمی: ا٥ء‏ 
ضروری سمجھتاے اور صفت ایجاد و تقلیة کی وت سۓ الہامی غلوم 
کے مؤید اکتسابی علوم و فنون سے اپنی دئیوٰ. تہذینی اوت اتی 
و ۰ رت رشان رفتا س-ّ 


۸۷۷ 


صلابت وبستگی ار صفائی و نظافت کے اختلاف پرے۔ جسکر نتیجه 
میں بعض کامل الخلقتِ ہوتے ہیں - اور بعض متوسط اور بعض 
ناقص الخلقت ہوتے ہیں - بعینہ اسی طرح نوع انسانی کے افراد بھی 
ان اوصاف کے تفاوتِ مراتب کی وجه سے ایک دوسرے سے ممتاز ھوتے 
ھیں چنانچهە بعض انسان صلابت . صفانی اور اتصال اجزانے ترکیبی 
میں ایک دوسرے سے زیادہ کامل الخلقت ھوتے هیں ۔ اور ان مذکورہ 
اوصاف ثلائه میں کمال کے مطابق ان میں تفاوت عراتب ھوتاے۔ مگر 
کامل ترین انسان وہ ے جس میں صلابت صفائی اور اتصال اجزا کے 
اوصاف بہ درجة اتم موجود ہوں اور پھر ان اوصاف سە گانە کے کمال 
کے اثرات ان کی قلبی, طبیعی اور نفسانی. روخانی تین قوتوں میں 
نمایاں ھوں اور نتیجة ان قوائے ثلاثہ میں اشتباک اور کامل وابستگی و 
تلازم ظہور پذیر ہو اس لئے کہ ہم بیان کر چکے ہیں _ کہ حقبقی 
شرف و فضیلت گا مدار ان صفات ثلائہ میں زیادتی و اضافہ ھی پر 


حکم رکھتا ے اور حکمت خلقبہ (فلسفة اخلاق) میں اسکو معیار ( 

(841۱)مانا جاتا سج وہ اخلاقٴ قابل تقلید اور پسندیدہ خیال کے 
جاتے ہیں جو اس کے نمونڈ اخلاق کے مطابق ہوں۔ اور جو اخلاق 
اس کے کردار کے مخالف ھوں انکو اخلاق ذمیمه اوز قابل نفریسن 
منمجھا جآتاے پھر یہ بھی:یاد رکھو کہ حکمت خلقيه ( فلسفة اخلاق) 
'دوسرٰے سب اقسام حکمت و فلسفہ مَثلاً حکمت معاشیه ( اقتصادیات ) 
تل ززطتقامند سم ) اور سیاست -ب- اطالادی) 


: کو معرفت باری تعالی اور 


ہوتا ے۔ اس قسم کا کامل ترین انسان ایک قانون و مثال (۵ہ۱۵) کا _ 


میا مانا جات چ اور اس: 


۸[ 6)6 دبا 


(مخصوص طریقه ھ8 قاعدہ مناسپب ے اس کی 
پہچان کیلئے بھی اس کامل ترین انسان کا طرز عمل معیار کا کام دیتا 
شجاعت و غضب اور دیگر خصال کی حقیقت 

کیا تم نے کبھی اس بات پر غور کیا ے که چوپایوں میں جو 
سانڈ هر طرح کی آسودگی اور خوشحالی میں پلکر حدّ کمال تک 
پہنچ جائے اور اسے مزاج جسم کے مطابق غذا ( ظعام و شراب) میس 
ہو اور اسکو نشست و برخاست اور چلئے پھرنے میں پوری آزادی ۱ 
وغیرہ حاصل هو نو وہ اپنی نوع کے دوسرے چوپایوں سے دو باتوں میں 
نمایاں امتیاز حاصل کر لیتا ے ۔ )١(‏ پہلی امتیازی صورت اسکی 
ظاھری اور جسدی خصوصیتوں کی حامل ہوتی ے مثلاً یہ کہ اس کا 
سینە فراخ اس کا رنگ شوخ اس کا بدن قوی اسسکے اعضاء جسمانی 
مضبوط اسکے بال گھنے - اس کے بدن کی ہو تیز, اسکی ھڈیاں 
چوڑی اور مضبوط اسکے جوڑ نمایاں اسکی وگوں میں خون تیز - إ 
اُسکی آواز بلند و شدید اسکی گرفت سخت اور اسکیٰ قوت شہوانیه 
زبردست ہوتیٗے- وہ مادہ کے ساتھہ عظیم محبت کرتا سے۔ (اگرچھ *. 
محبت کسی خاص مادہ کے ساتھہ نہیں بلک مطلق عاتّہ کے ساتھن 
ھوتی ے) ۔ اسکی گردن موٹی اور اس کا بدن پر گوشت زیادہ نا 

٢‏ دوسری امنیازی خصوضیّت (شان) اپکی روح جوا 
آثار و خواص میں نمایاں ھوتی ے۔ چٹائچھ ! خلت غه م 
جاتا ےنم بڑا دلیر اور بہادر عوقا راد حدلور کیا 


گی 
2 چالائۓے تو نہایت وقار کیساتھہ چلتا سے جب اسے کوئی خوفناک 
چیز: در پیش هو تو وہ یا تو حمله آورانہ انداز میں اس سے نمٹتاے اور 
یا ٍےخوفی کیساتھہ اسے نظر انداز کر کے چلا جاتا نے۔ وہ هر وقت 
تفوق اور ریاست کا خواہاں رهتا ے اگرچہ یہ ریاست و حکمرانی 
اسکے طیقةُ اناث (مادوں) تک محدود کیوں نہ ہو اور اسے يہ قطماً 
ناگواِ خاطر ہوتاے کہ کوئی دوسرا تو اس کا ہم پله اور مقابل ہو۔ 
تام الخلقت سانڈ میں یہ سك ظاہری اور باطنی اوصاف موجي٭نخوتے 
ہیں - ہاں بعض ناقص الخلقتِ سانڈوں میں یہ اوصاف کم ہوتے ہیں 
پا نہیں ہوتے ( اور اس اندازۓے سے اسکے تفوق و برتری کا معیار بھی 
کم هو جاتاے۔ ) اور ان اوصاف میں کمی یا فقدان کے بنیادی اسباب 
یه ہوتے ہیں کہ یا 
2 شکم مادرمیں ان جمع شدہ مواد میں نقص و کمی ہوتی ے۔ 
جن سے اسکی تخلیق ہوتی جج اور نتیجہ اسکی ناقص الخلقی کی 
صورت میں ظاہر ہوتا ے ۔ 
١٢ہ‏ يااس تدبیر و تربیت کا قصورے جو اسکی نشوونما اور 
اسکو اپنی صورتِ نوعیه کے تقاضوں کے مطابق مرتیۂ کمال و بلوغ تک 
پپہنچانے کی باعث ہوتی ہے ۔ اہ 


ک0 2 


م۸ 
۱ جاننا چاہئے کہ جب قوت غضيّہ کا محرک بازائے کلیمٴ ہو تو “ 
: اس کا جو نتیجه ظہور میں آئیگا اِس کا نام شجاعت ہوگا - اور یھ 
ایک وصفف محمودے کیونکھ ایسے شخص کا اقدام اس وجھ سے ھوتا 


ے کہ اُسے یقین یا گمان 
یچ جائیگا- پھر 


میں اسے کوئی نفع حاصل هوگا یا کسی ضرد سے ہ٭ 
اپنے ایک خلق پر( یعنی شجاعت پرا اعتماد کرتے هوئے اور اس کے 
ذریعه اپنی شخصیت کی تکمیل کرتے هوئے وہ جنگجوئی کا مظاہرہ 
کرتا ے۔ اسکے علاوہ کوئی اور محرک اِس کی طبیعت میں کام نہیں 
کرتی ۔ . 
رانے کلی اور ظرافت کی آثار ۱ 
یہ یاد رکھنا چاہئے کہ جب علوم کی تدوین ,,رانے کلیە اور 
تکمل بالاخلاق۔ ( اخلاق کے ذریعه کمال حاصل کرنا) پر مبنی هوتو 
وہ حکمت ( فلسفہ) بن جاتے هیں ۔ اور جب انکی تحصیل میں سلیقھ ٤‏ 
اور جذیڈ لطافت و تحسین کا دخل ہو تو علوم میں تنوع پیدا ھوتاے ٰ 
اور ان کے مسائل میں باریکیاں اور نکتہ سنجیاں پیدا ھسوتی ہیں - ٠‏ 
بلند آواز میں جب ظرافت :اور جمالیاتی 
اور سمجھا: 


7 


بعیله اس طرح :جس طرح 
۔ذوق داخل هو جانے تو وہ حروف سے مرکب کلام 
ہول بن جاتے ہیں ے اور جب اس میں ,,رائے کلیە اوے. 
بالاخلاق کا عمل دخل شروع ہو جائز "نو وہ۔ 
اختیار کر لیتی ےج جو مخقی اسرار و افگائِ اور جڈ 
اظہار کا یھترین ذزیعه پنجاتا ےچ 8 


۸۷۷). 


۸۱ 


جمعال کی کارفرمائی شروع ہو جانے ت تو اس سے عفو و درگذر اور 
سخاوت وغیرہ مختلف اوصاف ظہور میں آ جاتے هیں ۔ اسی طرح 
محبتو نسوان جس میں غلبه و تفوق ملحوظ ہو اور اسکی بناء انقیاد و 
اطاعت پر نە ہو یعنی زن مریدی کی حد تک نە پہنچی هو اگر اس 
میں ںہرانے كلّیء سے اصلاح کی جائے تو اس کیفیبت کو عقّت و 
پاکدامنی کہیں گے - 

کیا'میں تمہیں اس قانون سے روشناس نە کروں که کسطرح ایک 
ھی صفت مختلف حیثیتوں کے لحاظ سے محمود بھی ہو سکتی ے اور 
مذموم بھی بادشاہ اور فقیر دونوں مانگتے هیں ‏ بادشاہ اپنی رعیّت سے 
مانگتاے اور بھکاری اپنی قوم کے اغنیاء اور مالداروں سے مانگتا ے- 
ان دونوں میں خطٌ فاصل قوّت و غلبه اور عجزونیاز کی صفتیں ھیں - 
بادشاہ کا مطالبہ چونکہ قہروغليه پر مبنی ہوتا ے وہ قوم کا سردار 
کہلاتا ے اور بھکاری چونکە مغلوب اور عاجز ھوتا ے اسلئے فقیر 
سمجھا جاتا ے ۔ الحاصل حسن وقبح میں اس خط تمیز کو اصول و 
قائون کے طور پر یاد رکھو اور ان شکوک و شبہات سے بچو جو 
اخلاق, محمودہ اور اخلاق, ذمیمہ میں بظاہر التباس سے عوام الناس 
.. کے ذھنوں میں پ پیدا ہو جاتے ہیں کیونکہ تم نے انکو یه کہتے هوئے سنا 
ہرک کر صلسن اعقام لیا سے لرگ ائے ظائ کہنے میں اور جو 
شخص ظلم کا بدلہ نہیں لیتا ان کے نزدیک وہ بزدل ے - اور جو 
' شخص پردریغی سے اپنا مال اڑانا مج لوگوں کے نزدیک وہ مسرف اور 
٠‏ اچول ا رپ مو اود وو وہ ود 


: لد : : 
ایک دوسرے سے یکسر مختلف ھوتے هیں۔ اخلاق محمودہ کی شناخت 


کا یہ گر یاد رکھیٹے کہ ہر وہ وصف جسکا منبع علوٌ نفس و حوصلہ* 


اعتدالِ مزاج اور قلب کا کمال ہو وہ سستودہ صفات کی زمرہ میں 
. شامل ہوگا اور ان صفات حمیدہ میں بھی افضل اور مفضول کے لحاظ 
سے مختلف مدارج وت هیں - کوئی بہتر اور زیادہٗ پسندیدہ اور کوئی 
کچھ کم ۔ اسکے برخلاف هر وہ وصف جو خسبّت نفس ہ تنگدلی اور 
ضعفو قلب سے صادر ہو ء اسکو اخلاق مذمومه میں سے گردانئے اور ان 
مذموم اخلاق میں بھی مدارج ذم مختلف ہوتے هیں ‏ بعض بہت زیادہ 
برے اور بعض نسبتاً کم بُرے ہوتے ہیں ۔ بہرحال یہ مسلمہ بات ہے کھ 
مدح و تعریف کا دارومدار صفت حمیدہ کے مذکورہ حقائق اربعه ( کبر 
نفس ۰ہ سفو صدرہ تمام مزاج اور سبوغ قلب) پرے۔ اور میں نے کسی 
کو کسی کی تعریف و مدح کرتے وئے نہیں سُنا ء مگر وہ یقتیاً انہی 
حقائق اربعہ کی طرف اشارہ کرتا ے- خواہ وہ اپنے اندازہ میں درست 


ہو یا غلطی پر۔ اسطرح میں نے کسی کو کسی ( کے الاق) کی : 


مذمّت کرتے ہوئے نہیں سنا الا یہ کهٴ وہ حقائق ذم (ضیق نفسء 
انخداج قلب) کی طرف اشارہ کر رہا ہوتا ے یہ اور بات سے که ان 
اندزونی اوصاف کی تطبیق میں اس کا اندازہ صحیح ہو یأْ غلط ( اور 


قطع نظر اسکے کہ وہ اس اصول کو واضح طور پر جاننا ہو یا کە علم 


اجمالی کی طرح اس کے ذھن میں فحفوظ ھو)ا- -_ 


٢6116۸‏ 0۵نا 


7۲ 'حیزانات سے ممتاز ہوتا ےہ اس لئے کہ اس میں (رائے کلی, ظرافت 
٠ ۱‏ اور اکتشاف) زائد اوصاف پائے جاتے هی - 
۰ دوسری عقل اسکو رب رحمان کی طرف سے اس وقت عنابت 
ھوتی ے جبکہ وہ اس حیاتِ فانیه کی ظلمت اور تعلقات کو پس پشڈت 
ڈال کر اپنے مثالی وجود کے ذریعہ جو اس کی مثالی حیات کیساتھہ 
ایک خاص وقت تک وابستہ و پیوستہ ھوتاے اور کچھ عرصہ کے بعد 
ان میں علیحدگی واقع ہوتی سے بارگاہ اقدس کا قصد کرتا ے اسکے 
بعد اسکا ذریع قرب اِس کا وجود روحانی ہوتا ے جو اسکی حیات 
مثالی کے ساتھ پیوستہ ہوتا ے - اور کچھے عرصم بعد ان مییں 
علیحدگی واقع هوتی ے۔ بعد ازاں اسکے قرب و ارتقاء کا ذریمه 
:,وجود عینیں ہوتا لج جو اسکی حیات روحانی کے ساتھ مخروج 
ھوتا ے۔ اور کچھ عرصہ کے بعد ان کا اتحاد ٹوٹ جاتا ے۔ 

یه تینوں مراتب اسکی حیات حیوانیہ کے مرائب یا احکام میسں 
شامل نہیں بلکہ ان مراتب: کا حصول مشار اليه غیر حیوانی نشأ کے 
آثار میں سے ے جو بازگاء خداوندی میں انسان کیلئے مخصوص ہوتی ۔ 
ے اور نوع انسان کے سب افراد میں لازماً پائے جاتے ہیں ۔ اس نکتہ 
کو خوب:اچھی طرح سمجھ۔ لو اور اپنی نظر کو صرف عقلی حیوانی 
تک محدود (نہ) رکھو تاکه جو کچھ هم تمہاری خدمت میں عرض 

و کے والے ہیں اسے اچھی طرح سمجھ سکوہ 
4 یہ مذکورہ علوم والہاماتِ جو سب انواع کائنات میں بالععوم اور 
]۶ انسای میں (بالخصوص) ودیعت رکھے گئے هیں - خدائے رحمان 
و علا کی عنایت کا نتیجہ ھیں - اگر تم اس تحقیق میں زیادہ 
گہرزی نظر ونفکر سے کام لو تو تجھے یہ حقیقت معلوم ہو جائیگی کہ 
گ2 ,انبا علیپ ہو ہو رتو 


وپ کے 
ہ۸۷۷۷ 


سب عنایت ا ازلی کا تنیجہ ھیں جن کا تعلق بالاجمال نوع انسائی _ 
(کے جملە افراد) سے ے اور مختلف افراد میں یہ کسالات فلکی, 
عنصری, فضائی اور مثالی ( عوالم میں رونما ہونیوالے) اسباب و علل 
کے مطا امیا سی ہہ تج ۔ ان کمالات شخصيه کا 
ظہور مختلف زمانوں میں مختلف انداز سے ہوتاے جسے تجدد زمانی 
کہا جاتا ے صرف ظاھری نظر کا نتیجه ے ( حقیقةً عنایت ازلی کا 
تعلّق اجمالاً تمام نوع و افراد نوع سےے) ‏ 

اگر دور رس نگاھوں سے دیکھا جانے تو قیناً معلوم ہو گا کە 
(موھوبی علوم کو تو چھوڑئیے) اکتسابی علوم بھی عنایت ازلی کے 
نتیجہ میں حاصل ہوتے هیں. اس لئے کہ حقیقت یه ے کہ عنایات 
الہی کے تاتر سے انسانی قوتوں ادراک کے ذریعوں اور کسی خاص 
مقصد و مطلب پر ابھارنیوالے محرکات میں صلاحیت ابھرتی سے جو بعد ' 
میں کسب اور جدوجہد کی صورت اختیار کر لیتی ے - اور پھر 
آجسته آھسته کسی اور شکل میں نمودار هوتی ے اسلئے ان مختلف 
مراتب ظہور کو غنایت ازلی کے ایک ھی سلسله کی کڑیاں سمجھئے - 
حقیقت میں استیناف امر یعنی کسی پہلے سے طے شدہ پروگرام کے 
بغیر کسی حادثے کے ظہور کا اصول کائنات میل کارفرما ھی نہیں- ‏ 

خلاصہ کلام یه ے که عنایت ازلیٰ اس تدبیر اجمالی کا نام سے 
جسکو الہ تعالی نے ابتدائے آفرینش میں انواع کائنات سے متعلق. 
فرمایا ے اور هر ایک تفصیلی تدبیر کو جو بعد میں کارفرما هو اسے 
: ہو یس رس چرس یہ اھ 


۷۸۷۷۰۱00 


۱ دوسری فصل 


نفس ناطقه نسمه پر اعتماد رکھتی ے 

یہ بھی جاننا چاہتے کہ نفس )١(‏ ناطقہ یغنی صورت شخصیيه 
جسکی وج سے انسان کا کوئی فرد وھی فرد کہلاتا ےے سب سے پہلے 
اس کا سہارا اخلاط کے بخار سے بنا ہوا لطیف جسم ھوتا ے کیونکه 
صورتوں کا طبعی تقاضا یه ے کە ان کا سہارا وہ ,,ھیولیں (۲) هو 
جسکو اس سے جبلی مناسبت ے اور اس ,,ھیولی۔ میں ایسی استعداد 
ہو جسکے باعث وہ صورت خاص اس پر طاری ہو سکے اور چونکه 
نفسس ناطقه ( روح انسانی) جملە صورتوں میں لطیف ترین, صاف ترین 
اور مضبوط ترین صوزت ے۔ اسلئے اسکے وجود کا سہارا بھی اییے 
لطیف ترین جسم پر ہوتا ے جو لطافت و اعتدال (یعنی مبدأ کے ساتھ 
: تجرّد کی طرف میلان میں مشابہت کے لحاظ سے) اپنی مثال آپ ہو- 
×× نفس ناطقہ کے حامل هونے کے لئے ایسا ھی جسم عیولی کا کام دے 
سکتاے۔ یہ جسم لطیف جو کثیف کے رگ و ہے میں سرایت کئے ہوئے 
ٍُ .سے اور کمالاتِ نفس ناطقہ کے اظہار کا ذزیعہ ے ۔ ھمارے نزدیک 
سی کہلاتا ے۔۔ ھماری اس اصطلاح کو اچھی طوح یاد رکھیئے -۔ 
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اور قوتوں کا حامل بھی نسمہ سے اسکی تکوین و پیدائش اسطرخ 
ہوتی سے کہ جب غذا معدہ میں پہنچ جاتی ے تو وہاں پکنے لگتی ہے ۰ 
اور اس کا لطیف حصّہ جگر میں پہنچ جاتا ے- اور وھاں دوبارہ 
اسکا انطباغ (یکنا) هوتا ے۔ پھر یہ پکا ھوا جز اور چار اخلاط میں 
تقسیم ہو جاتا ے ۔ چنانچھ ان اخلاط میں سے لطیف خون دل کی 
طرف چلا جاتا ے اور اسکے ایک جوف میں جمع ہو جاتا ے اور 
لطیف هوا کی صورت اختیار کر لیتا ے۔ اور یه هوا پھر دوسرے جوف _ٴ 
قلب میں جمع هو جاتی ے اور ان کا ایک حصه (جو لطیف ترین ہوتا . 
ے ) دماغ کی طرف صعود کرنے لگتاٴے اور یہاں دس قسموں میں 
تقسیم ہوتاےں - 
پانچ ظاھری حواس اور پانچ باطنی حواس 

پانچ ظاھری حواسن یہ ہیں : دیکھنے۔ سننے۔ سونگھنے اور چکھنے . 
کے چار حواس جو مخصوص جگہوں (یعنی آنکھوں . کانوں ناک اود ] 
زبان) سے متعلق هیں جن میں ,,نسمہہ کا ایک حصہ سرایت کتے ہونے ‏ 
ے اور وھی ان حواس اور قوتوں کا حامل ھوتا ےے۔ اور پانچواں حسَ 
چھونے کا حس سے جو نسمہ کے ایک حصہ میں شامل هو کر تمام بدن ٴ 
یا بدن .کے اکثر حصے میں سرایت کرتا سے ۹ 

پانچ باطنی حواس یە ھیں )١(‏ حسمشٹرک (جو ظاخری حوان 
خمنہ کے محسوسات کے نتائج کو ایک دوسری' سے ملا کر احذامن 
کرتاے۔ (۲) ارت عمال پر ضورت رات کا مور تن ِ 


م۸۸ 
سب قوائے باطنہ کو جمع کرتی ے اور ان میں تصرّف کرتی ے اور یہ 
پانچ باطنی حواس جو اگرچە دماغ میں مخصوص جگہوں سے 
اختصاص رکھتے ہیں ھمارے نزدیک انکی حکومت (صرف ان مراکز 
“پر نہیں بلکھ) تمام جسم پرے۔ 
اسی طرح لطیف خون کا کچھ حصہ جگر کی طرف اُترتا ے اور 
اعضاء جسمانی اور بدن میں جاری قوتوں مثلاً قوت تولید و تناسل 
قوت افزائش و نموہ قوت تغذیه و پرورش اور قوت مصورہ کی بقا و 
تقویت کیلئے تقسیم هوتا ے ۔ قوانے مذکورہ کے لحاظ سے دماغ اور 
قلب دونوں جگر کے محکوم هوتے ہیں _ اگرچه بعض دوسری قوتوں کے 
اعتبار سے جگرہ قلب و دماغ کے تابع ہونا ے_ خلاصہ یہ ے کہ جگر 
اور دل کی قوتیں ایک دوسرے کے ساتھ: مل جل کر رھتی ھیں - 
اور نسعه کا ایک حصه دل میں۔باقی رهتا ے اور دماغ اور جگر 
کی قوتوں میں تصرف کرتا ے ۔ جب انسان کی قوت غضیّہ مییں 
انگیخت پیدا ہوتی ہے۔ تو وہ عقل جو اس کی اس حالت غضییه کے 
بارے میں سوچتی ہے معلوم کر لیتی ے کہ اسکے قوتٴ غضبیہ میں ٭ 
شدت پیدا ہونے کا سبب دراضل وہ ضررے جو وہ ,,مغضوب علیہ 
: میں محسوس کرتا سے اور اسے اس بات کا احساس ہوا سے کہ انتقام 
لیے سے اُسے لذت حاصل ہوگی ‏ اس کے بد میں خون جو اترا ے 
:اود چہرہ سرخ ہواہے- اور رگیں پھول گئی هیں _ جسم کی حرارت 
مععولی طور پر بڑھد گئی چا اس کا سبب طبیعت کے متعدد 
افعال اور خرکات ہیں ۔ عقل یہ بھی معلوم کر لیتی ے کہ غضب کی 
ام تو:ایک عصندر سے ایک کلم )صدوز کے ساتھ ہوثی سے اور 
گیڑھن مان کی حد یہ تام:ائرات ظاھر ہولے میں ۔ اور کئے'' 


وأ نفرو درست هوتی _ 
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یں فیکن ان کے را لی می لعف ری وی اوران کا 
غصه برانگیختہ نہیں ہوتا ۔ ان ملاحظات سے'محققین اس نتیجه پر 
پہنچے ہیں کە حقیقی معنوں میں جسم پر حکومت صرف قلب اور 
قلبی جذباتِ کی ے اور ان جذبات کی تکمیل جگر و 
اعانت سے هوتی ے اسلئے قلب اور قلبی تصرفات کی اچھانی 

انحصار اس پرے کە جگر سر ا کا 


نسمہ (جسم انسان کی روح 'ڑآئی: جس:کی کچھ تفصیل گذر 
چکی ) ایک چھوٹی سی منظم سلطنت کے مشابہ ے۔۔ جس میں جگر 
گویا وزیر مال ے جو قلمرو کی آمد و خرچ کا نگران رھتا ے ۔ اور 
اعضاء اور ان کے افعال اور تمام قوائے طبعيہ کی جو بمنزله افراد 
سلطنت کے ہوتے ہیں خبرگیری کرتا ےن دماغ کی مثال ایک مدبر . 
حکیم کی سے جو بادشاہ کا مشیر ہو اسکے ماتحت تحت حواس (خارجه) 
بمنزلة اُس فوج کے ھیں جو باہر کے اخبار و اطلاعات اسکو پہنچاتے 
رھتے هیں (اور حواس باطنه) بمنزله داخلی مشیران کار کے هیں - جو 
طبیعت کے افواج کے خیرخواہ اور ہوا خواہ رھتے ھیں ۔۔ قلب کی 
مثال ایک خود مختارہ مُطلقَ العنان حکمران کی ے جس کا فیصله ٢‏ 
قطعی اور نافڈذ المل (ھوتاے) وہ جب کوئی فیصله کرتاے اور کسی ْ 
کام کو قطعی قرار دیناے تو اپنے احکام کی تنفیذ شاھی سطوتِ و شان۔ 
سے کرتا ے اور تمام اعضائے جسمانی: اور قوائے طیحیہ کو۔اسکی 
٠‏ اطاعت کے بفیں چارہ نہیں - ہاں یه اور جات ہے کم نظاب یدن سٹو 
فساد پیدا ہو اور وہ حسد اعتدال سے فور پڑ چائے۔ َُ 
بات یدے کھ قلب اگرچه بادشاق: لیکن 
وووویچ دہ 
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۱ ۰ ۹ھ۸ 
سے لیتا ے اور غذا جگر سے حاصل کرتا سے اور اختلاف علوم ( اور 


مشوروں کی اختلاف) سے احکام و اوامر میں اختلاف رونما هوتا ے < 


اور غذا کی فراوانی سے سطوت شاھی میں اضافہ ھوتاے تو وہ (قلب) 
اندرھی اندر انکے زیر نفوذ ھؤنے کا احساس کرتا ے۔ اگرچہ بە ظاہر 


سب پر اس کا حکم چلتاے جیسے کہ کسی ملک کا بادشاہ نافذ ٭ 


الكلمه هونے کے باوجود اپنے وزراه اور اعوان کا محتاج ہوتاے اور ان 
کیلئے اپنے باطن میں انقیاد و تسلیم کے آثار محسوس: کرتا ے۔ اگرجھ 
اسر میں رض سکم رانا تھے ای کا فو ہکھ > ار شا 
خواہش اور حیوانی مقتضیات کی فوج مضبوط هوگی تو قلب کے تمام 
فیصلوں بر اس کا اثر نمایاں هوگا - اور وہ (قلب) انکے مقتضیات کی 
تعمیل کی طرف مال رھیگا - لیکن اگر دماغی قوتیں مضبوط تر ھوں 
تو قسلپٍ ھمیشه جو اسیس اور دُگلاء ( حواشش خمسه ظاہرہ و باطنہ) 


کی نیرنگیوں کی طرف مائل تھوگا ۔ 


اور جب کبھی ان لشکریوں میں سے کوئی فوج مغلوب وکمزور هو جائے: 


تو ,,قلب. اسکے ضعف سے:پریشان ھوتا ے جیسے (عموما) بھوک اور 
پیاس کی حالت میں یا بُرخوزی اور نیند کی حالتٰ میں یا حواس کی 
سستی اور اضطراب :کی حالت میں اسکے:اعمال میں اختلال آ جاتا 
ے اور اگر اس کا کوئی لشکر اس سے بغاوت پر آمادہ هوہ مثلاً حواس 

اور جذہات و عوْاطف سرکشی اختیاز کر لیں یا حیرانی طبیعت شاہراہ 
و فیچ اسراف ادف غلبه حال 


ب٥دد‎ )16)+16[۸ 
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١۔‏ ارادہ : قلب کے جملہ احکام میں سے ایک اس کا ارادہ ے۔ 
چنانچہ جب دماغ کو جو قلب کا مشیرے کسی چیز کی بابت یہ یقین 
ہوتا ے کہ اسمیں اسکے لئے نفع اور فائدہ ے ۔ اسلئے اس کا حاصل 
کرنا لازمی یا کم از کم مستحسن ہے۔ یا ید کە اس میں ضرر اور 
نقصان ے اور اس سے احتراز کرنا ضروری ے تو وہ قلب کو مشورہ ۱ 
دیتا ے کەٴ وہ اپنی قوتوں کو تحصیل مراد کیلئے متوجہ کرے چنانچھ 
قلب اسکے حسب مشورہ ایسا ھی کرتا ے اور اسکے تمام اعضاء اوں --_ 
قوائے طبعيه مصروفو تعمیل ہو جاتے هیں - 

٢۔‏ عقل لہ لن اسکا مر :ای کی عق ےنا 
جب قلب سریر آرائے مملکت ہوتا ے اور اس کے جنود (اعضائے, 
جسمانی اور قوائے طبعیّہ) سب اسکے حضور دست بستہ حاضر ھوتے 
ہیں ( اور کسی درپیش مسئله کو حل کرنا چاہتے هیں) تو قلب اپنے 
مشیر دانا کی طرف رجوع کرتا ے اور پوچھتا سے که فلاں فلاں مسئلے 
کے باب میں تسہاری کیا رائے ہے ؟ مشیر حکیم کے پاس جو علم ھوتا 
نے وہ جوابا پیش خدمتو بادشاہ کر دیتا ے ۔ قلب اس کی لمیت و 
انیت ‏ علل و نتائج) کے بارے میں یکے بعد دیگرے سوال اور بحث و , 
تمحیص کرتاے . حتی کہ کثرت مراجعت یا دلیل کی قوت سے مشیر 
کی بات پر اس کا ذھن مطمئن ہو کر بہ بانگ دھلِِ اعلان کرتا ہے کہ 
مشیر دائشمند تم نے ٹھیک کہا یە میرا مقصد ومذھب ے( اور پھر < 
سر وک کک تر س 


تی حر کو ید : 
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عشق : قلب کے احکام میں سے ایی حکم اس کا عشق ے_ جب 
طبیعت کا ۔لشکر (نفسانی شہوات اور حیوانی خواہشات) بغاوت پر 
آمادہ ہوتا ے اور جذبات و عواطف پر اثر انداز ہوتا ے تو دماغ بھی 
انکے ‏ تقاضے سے سرتابی نہیں کرتا اور وہ اپنے جواسیس (حواس 
عشرہ) کو حکم دیتا ے کہ اس جوش آتش شہوت کو بجھاتے کیلئے 

۱ متاسب جگھ تلاش کریں - اور جب بعد از تلاش ایسی جگہ مل جانی 
سے تو دماغ اسے درست قرار دیتا ے اور قلب کو مشورہ دیتا ے کە وہ 
بھی اسے پسندیدہ قرار دیکر اسے حاصل کرنے کیلئے اسکے قریب جائر 
اب اگر دل مضبوط اور تموی الارادہ ے تو امور کے نتائج و عواقب پر 
غور کرتا ے اور غالب قاہر بنکر دماغ کا مشورہ مسترد کر دیتا ے اور 
کسی مناسب جگہ کی تلاش کیلئے صرف, حکم کلّی صادر فرماتا ے 
لیکن اگر وہ ضعیف اور کمزور ہوتا ے تو وہ دماغ کے مشورہ کو قبول 
کر کے اس کی پیردی کرتا ہے۔ اور اعضاتے جسمانی اور قوائے طبعيه 
هً کسو حکم دیتا ے کہ میں فلاں شخص سے محبت کرتا ہوں تم بھسی 
اس کی محبتِ میں مگسن ہو جاؤ پھر تمام قوی بھی اس کی 
ممبت میں مبلا ہو کر قلب و دماغ کے تام ہو جاتے ہیں( اس طرم 
غ اس انسان پر قلب کی کمزوری کی وجہ سے ایک جنونی کیفییت 


اور بلند پروازی 
جب جگر دلٴ کو نہایت قوی اور طاقتور غذا میا کر دیتا ے , 
"مغ کے جو اسیس (خواس ظاہرہ و باطلٰہ) 
کی کیفیتٗ پیدا ہو جاتی 

تماغ ایسے لوم کی 


میں ایک قوت اور 


میلان کا داعيه پیدا ا ےن ات موقع آتا ے۔ 
دل اپنے لشکروں کو جمع کرتا ے ۔ اور اپنے دانائے راز مشیر (حکیم) 
دماغ سے مشورہ لیتاے تو وہ ایسے فیصلے کا مشورہ دیتاے جو اظہار 
قوت فخر اور بلند پروازی اور پھیلاؤ کے ساتھ مناسبتِ رکھتا هو- یه 
مشورہ دل اور اس کے عساکر کی منشا کے مطابق ہوتا ے۔ اور دل 
اپنے پخت عزم کو اس مشورہ کے مطابق خوب پختگی سے نافذ کرتاے _ 
. ایسے حالات میں اگر حکیم دماغ صاحبٍ تقوی ہو یا اس کی قوت 
معنوی اور حقیقی ہو تو اس کا میلان ایسے امر خیر کی طرف ھوتاے : ‪ 
جو کلی اور نفع عام سے تعلّق رکھتا ھو- اور حقیقی خیر هو اور اگر 
مشیر (دماغ) غبی اور اپنی فطرت میں حیوانی ہو تو صرف ایسے افر, 
خیر کی طرف عائل هوتا ے جس کا خیر ہونا جزئی اور وقتی هو اور 


اس کی خوبی سرسری هو 
۱ اگر دل کو جگر کی طرف سے غذا کمزور اور کم ملے اور دماغ کے 
جو اسیس کا اندرونی احساس کمزودی کا ہوتو دماغ کا مشورہ دل 
کو اور دل کا فیصله اس مشوزہ کي مطابق فخر اور بلند پروازی کی 
ائے کمزوری خود سپردگی اور تسلیم کا هوتا ے۔ 
رضا 4 گور تاراخگی ۱ : وی مو : 
۱ حکیم دماغ کو جب معلوم ہو جاتا ہے کہ کوئی ٹی اور ھمارے ساتھے.: 
نفع کے حصول یا ضرر سے بچاؤ کے سلسلے میں مزاحمت کر رھا ا 
ےت ےت کت 

پیش کرقا 4ت بل ! 


۸۷۷). 


7 2 : ۹ یر 
ناراض ھوں تم بھی اس سے ناراض ہو جاؤ - 

اس کے برعکس اگر اسے یقین ہو جائے کہ یہ شخص میرا 
خیرخواہ اور صاحبِ نعمت ے اور اس میں ایسے اوصاف محسوس *< 
کرے جنہیں وہ اچھا سمجھتاے تو اپنے لشکر کو آواز دیتا ے کە میں 
فلاں سے راضی ھوں تم بھی اس سے راضی ہو جاؤ۔ 


خوشی اور غم 
کبھی دل تخت شای پر بیٹھھ کر اپنے قوے کے لشکر کو حاضر 
کرتاے۔ اگر دل اپنے حکیم ( مشیر دماغ ) کے ساتھہ بار بار مشورہ کیا 
کرتا هو اور اس کی بات مانتا ہو تو وہ اس کی طرف بہت مائل ہوتا 
ے۔ ایسے اوقات میں اگر دماغ کو باھر سے کچھہ اشیاء کا ایسا علم 
حاصل هو جانے - جو اس کیلئے خوش آئند ہو تو دل کو دماغ میں 
مسرت اور انبساط کی لہر نظر آتی ے۔ اس کی مسرت سے دل بھی 
مسرت و انبساط اور وارقتگی کا اظہار کرتا ے۔ اور حکیم کے لشکر 
۔. (حواس ظاہرہ و باظنہ) کو اشارہ کرتا سے کہ آلات طرب لیکر آ جاؤ- 
چنانچہ وہ تعمیل کر کے رباب لے کر آتے ہیں اور سب حال اور: 
مناسب موقع غزل یا نظم گا لیتے هیں قلب کیف و مستیٰ کا جام نوش 
کر لیتاے اور یہ دن اس کیلئے جشن کا دن ھوتا ے اسکر برخلاف اگر 
مشیر کو کوئی چیز ناپسندیدہ و ناگوارِ خاطر گذرتی سے تو قلب (کو 
' بھی مشیر یعنی دماغ کے اض مشورہ کو قبول کرت میں پس و پیش 
ِ نہیں 'ھوتی بلکه اس) میں بھی غم والم کی کیفیّت پیدا هو گی اعضاء 
7 قوی کو غنگین و ملول ھونیکا مشورہ دیتا مان سب روتے 
چیختی چلاتی اور نوحہ گری کرتے ہیں کیونکہ افسردہ دل افسردہ کند 
ایں:صوزت ال سے متاثر ہو کر دل پر رقت طاری ہو 


۷۸۷۸۳] 00 


جنھہے 
ماتم و غم کا دن ہوتا ے۔ ۰ َ 
اگر ,,دلء اپنے معاملات میں عموماً اپنے وزیر مال قوائے جگر کی 
طرف رجوع کرتا ے اور اسکے مشورہ کیطرف کان لگا کر میلان طبع 
کا مظامرہ کرتا ے تو اس حالت میں وزیر مال کے سرور و نشاط اور 
حزن وملال سے پوری طرح متأثر ھوتا ے بہرحال وزیر مال (جگر) کے 
کارندے هوتے هیں جو :,حکیمں (دماغ) کیلئے انس و محبت رکھتے ھیں۔ 
. اور اسی .,حکیم۔ (دماغ) کے کارندے ہوتے ہیں جو ,,وزیر مالء 
جگر سے الفت رکھتے ھیں ان دونوں کے آپس میں دوستانہ تعلقات ھیں 
اسلئے کہ دونوں معاونت میں ایک دوسرے کے محتاج هیں ۔ (اسلئے دل_: 
پر دماغ و جگر کے انبساط یا ملال کا اثر تقریباً یکساں ہوا ے ) ۔ 
فصاحات و دیانات ۱ 
من جملہ دل کے احکام کے فصاحات و دیانات (یعنی اقوال و 
اعمال) ہیں اسکا مظاھرہ اسطرح ہوتا ے که قلب اپنے عرش سلطنت 
پر بیٹھ جاتا ے اور اسکے تمام اعوان و انصار اور لشکر اسکے سامنے 
حاضر ھوتے هیں ۔ حکیم (دماغ) پہلے سے قلب کو ضروری معلومات 
فراھم کر چکا ہوتا ے اس دل کے باطن (لاشعور) میں اس کی طرف 
میلان پہلے سے موجود وهتا ے اس حالت میں حکیم اٹھکر اپنے لشکر ‏ 
کیساتھ۔ صفن بسته کھڑا هو جاتا ے۔ اور وزیر مال (جگر اپن قوی ؛ 
کے لشکر کو اپنے پیچھے صف بستہ لگا کر دست بستہ کھڑا هو جاتاےے۔ : 
اور سریر سلطنت ان دونوں کے درمیان رھتا ے۔۔ چنانچھ حکیم دنر 3 
مال (جگر) کو حکم دیتا ے کە اپنے لشکروں کو زبان یا دیگر جوارج 
ویو مور و نود ہد سا 


۷۷۸۵۰ 


تا 
.یه یاد رکھو کہ انسان میں سیّد و حکمران صرف قلب ے- اور ٠‏ 
وھی اپنی رعیت (دیگر اعضائے جسمانی) کی نگرانی کا ذمہ وارے- 
اور وهیٰ جسم انسانی کے عالم کا کرتا بھرتا ے_ علماء نفس اسکی 
احوال و کوانف سے بحث اور اسی کی طرف اشارہ کرتے ھیں - اور 
وھی انسانی علوم اور انسانی انانیت کا مرکزی موضوع اور محور 
گفتگو رہتا سے ہاں یہ اور بات ے کہ جو شخص ریاضت کے ذریعے 
پنے قلب کی تہذیب و اصلاح کرتا چاھتا سے وہ یالتیع اسکے عساکو کو _ 
بھی بعض*اوقات موضوع بحث بنا دیتا ے - مثلاً سالک پر جب عشق 
نفسانی یا حرص مال و جاہ غليه کر لیتا ے اور اس کو ریاضت کی : 
مشق دینے وآلا اس مرض کا علاج کرنا: چاهتا ے۔ اور دوران علاج 
اسے معلوم ہو جاتا ,کہ چونکہ طبیعت '( نفس شہوانی) اسقدر 
طاقتور ہو چکی سے کە قلب اسکے تقاضا کو رد نہیں کر سکتا ۔ اور 
:اس پر طبیعت کے لشکروں کا یہ میلان رأسخ ہو چکا سے تو وہ کم 
خوری اور شب بیداری کے ذریعے اسکی طاقت کو کمزور کرتا ے۔ 
۱ اور اسیطرح اس کا غلبه کمزور پڑ جاتاے۔۔ اور قلب کو پھر از سرنو 
اقندار اور نفاذ حکم نصیب ہوتا ے۔ اور انس طرح سالک کا معامله 
درست هو کر۔اعتدال پر آ جاتاے- 


اسطرح جب دماغ کر جراسیس یتنی حواس خسہ سالک کر 
طامیں خطرات اور و ساوس پیدا کرتے هیں اوٴر اسکو رب الہی کی 
اوس سے سا ار 
9 ولا مرضد حواس خمسہ کو قید کر لین کا حکم ادیتا ہے۔ کہ کە وہ اپنی 
۶ |پوو یہ مہف عیب وس اس 


جتہ۔ 
ہ۸۷۷۰ 


تج 7 
بندوں نہ چھوڑے بلکە جہاں تک ہو سکی انھیں آمور مطلوبہ میں 
مصروف رکھے - اگر وہ اپنی مرضی سے اپنے قوائے متخیّله اور واهمَہ کو 

امر مطلوب میں مشغول رکھنے پر قادر نہیں تو انکو کسی ایک کام پر 

کوئی سا بھی ہو ایسا مرکوز کرتاے کە اس سے انھیں فراغت نہ هو 

تاکە انکی جولانیاں موقوف هو جائیں اس طرح جواسیس کر کمزور 

پڑنے سے قلب کو (فارغ ہو کر) اپنے.مقصد کی طرف ملتفت ھونے کا 

موقعہ میسر آ جاتا ےے۔ 

چشم بندو گوش بندو لب ببنسد 
گر نیابی سر حق برسن بخضد 

یہ بھی یاد رکھیئے که قلب کے اعمال اور قضایا لا تصداد اور 
ےشمار ہیں - اور هر جنس عمل کا محرک وعتمم اس میں ایک 
خاص ملکہ ہوتاے ء جو اس میں مستحکم ہوتا ے اور اس کے تقاضے 
کے مطابق اسکے اعمال و قضایا میں موزونیت پیدا هوتی سے جس 
طزح رنگوں کے وزن اور مقدار هوتے: ھیں اور خاص تناسب کے ساتھ _ 
رنگوں کو ملانے سے مختلف رنگ پیدا هوتے ہیں مثلاً جب زرد رنگ 
سیاہ رنگ پر غالب آ جائے تو اس سے پیازی رنگ ظہور میں آئیگا 
اور اگر دونوں برابر مقدار و وزن میں ملا دلے جائیں تو زنگاری رنگ . 
کا ظہور هوگا ۔ لیکن اگر بالمکس سیاھی زردی پر غالب آ جائہ تو 
گاڑھے سبز ( جسمیں سیاہ بھی هوگا ) رنگ کا ظہور ہوگا ‏ دوسرے تا 
تمام رنگوں کی ترکیب ( یا دیگر مرکبات) کو انپی پر قیاس کر لو 
اسی طرح دماغ اور جگر کے رنگ ھیں جو اپنی اپنی. جگھ پر مستقل 
حیثیت رکھتے ہیں _ مگر ایک دوسرے سے بالکل جدا چھ پ+ارفا 
کی ترکیبی صورتوں کی حد معیّن آیں حالشی‌مقوں 


۹4 


اور جگر کی حالت سے بھی وہ اثر پذیر ہوتاے۔ یہ تو ضروری ے کہ 
قلب کے جمله افعال میں سے هر عمل کی ایک خاص حد مقرر ہو 
جس۔سے اسکے سب افراد ( جزئیات عمل) باھر نہیں جاتے ۔ جس کا 
لازمی نتیجہ یہ ے کہ کلّی طور پر تمام اعمال میں ایک دوسبرے 
کیساتھہ گونە مماثلت پائی جاتی ے ملکات راسضہ کے بارے میں 
تحقیق یہی ے۔ 

هر ملکہ راسخه کو ,,خَلقی۔ سے تعبیر کیا جاتا سے- اور سب 
اخلاق اُس وقت پسندیدہ اور ستودہ ہوتے ہیں ۔ جب نفس ناطقه 
(روع انسانی) میں صلابت صفائی اور باطنی اتصال کے اوصاف پانے 
جائیں - کیونکه انکی موجودگی سے جسم انسانی میں انکے معائل 
١‏ مزا پیدا ہوتا ہے۔ اور انکے مشابہ روح ھوائی (نسمہ) قلب و جگر 
۱ ابدماغ پیدا ہوتے ہیں ۔ اور انکے ہم رنگ صاف ستھرے اور بختہ و 
پاکیزہ اخلاق پیدا ہوتے ہیں ۔ پس ان کا معا 
مشابہ اور ممائل نظر آتا ے _- 

در جب تم اخلاق فاضلہ کے حقائق کی تمحیص غور و فکر سے 
ٰ کرنا چاهو تو تمہیں معلوع ہو جائیگا۔ کہ اخلاق فاضلہ سات ھیں۔ 
: وب ۷ے علت ۴د سا ٥ے‏ تا و 
ت٦‏ دیافت- >۔ سمت صالح ‏ آگی تفصیل کا ااتظار کریں : 


امله ایک دوسرے سے 
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لعاف 


تیسری فصل 


حکمت کی تعریف 
حکمت قلب کی ایسی ذکاوت سے جسکی بدولت آدمی ان علوم 
صحیحہ پر یقین کرٹا سے جو بدیہیّات میں سے هوں۔ یا استدلال اور 
فکرونظر سے حاصل ھوں یا اس نورِ الہی سے ماخوذ ہوں جو خدائے ۱ 
رحمان کی طرف سے:عالم ناسوت میں نازل فرمایا گیا ے۔ اور جسے ) 
عالم ظہور میں شریعت الہیّه کہا جاتاے اور پھر ان علوم کو جمع 
کرتا اور خزانہ دماغ میں محفوظ کر لیتا اور اُن سے کام لیتا ہے ۔ 
اگر تم نوع انسانی کے جملہ افراد کا بد غور و فکر نقیقأمطالمہ 
کر کے استقراء کے ذریعے نتائج حاصل کرنا چاہو تو یقینا تم کو انسانی , 
معاشرہ میں (مندرجه ذیل) مختلف قسم کے اشخاص نظر آئیں گے ۔ 
١۔‏ وہ گند ذھن اور ثقیل الروح شخص جو خفيه اشاروں کو . 
قطعاً نہیں سمجھ سکتا ۔ اور اگر کوئی :ایسا کلام اسکے سامے پیش 
کیا جائے جس سے معلوم ہوتا ہو کە متکلم کو کوئی خاص کیفیت یا ٤ج‏ 
حالت درپیش سے تو وہ اس کلام کی باریکیوں اور مخفی تقاضوں کو ٴ 
نہیں سمجھہ سکتا مثلاً اگر اسکے سامنے شکایت آئیز کلام پیش گیا .ا 
جائے جس سے متکلم کے انقباض روحانی کا پتة چلٹا ے یا ھجو اور 
طعن و تشنیع جو اسکے قائل کا صّہ ظاہر کزتے ہیں یا مدحیہ ک 
جس سے ظاہر ہوتا چے کہ بولنے والے کے کل میں ممذوج 
: واسیخ جچ. تو'وہ ساس کلام (کي: 
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۹۹ 
کلام کی طرف توجہ دینے سے غافل رھتا ج) _ اس کے مقابلہ میں ڈکی 
اور ,,زیرک۔ شخص ہوتاے ( جو ھر نوع کے کلام کے اسرار و معانی 
اور فصاخت و بلاغت کو سمجھتا ہے اور اسکے اشاروں سے للف 
اندوز ھوتا ے ) 
ب۔ (معاشرے میں تم کو اسکر علاوہ) ایسا بیوقوف (بھی ملیگا) 
جو فائدہ اورٴضرر میں تمیز نہیں کر سکتا اور اگر اسکو زجر و 
توبیخ؛ پند و نصیحت یا تخویف و انذار کے ذریعے راہ راست پر لانے 
کی کوشش بھی کیجائے اور اُسے سمجھایا جسائے کے اگر وہ اپنے 
کردار کو درست نہیں کریگا تو اُسے مستقبل میں اسکے بے نتائج 
بھگٹنے پڑینگے ۔ تو اُس کے کان پر جون تک نہیں رینگتی اور وہ 
سنین ان سی کر کے چلا جاتاے کیونکہ اسکے ذھن میں مفید اور مضر 
کا ایسا صحیح مفہوم نہیں بیٹھتا کہ مقید اور مضر ایک دوسرے سے 
ممتاز هو کر اس کے سامنے آئیں _ اور قلب ان دونوں میں امتیاز کرنے 
کی طرف متوجہ ہو سک۔٠‏ ۱ 
اس ,,سفیەہ کے مقابلہ پر جو 


شخص سمجھ۔ دار ہوتا سے وہ 
+متفہمں اور ؛,متبصرہ کہلاتا ے - 


ب٥دد‎ 6)6 [۸ 


چوتھی فصل 
ارتفاقات (١؛‏ چارگانه کے حقائق پر مجمل 


بحث اور اُنکی اقسام کی کیفیتو استنباط 

نوع انسانی پر خدائے عرٌّوجلٌ کی یە عنایت ے کە اُس نے انسان 
کے اندر کھانے پینے کی فطری خواہش وجبلّتیں پیدا کیں ھیں - جن پر 

” اُس کی حیاتو جسمائی اور قوّتِ بدنی کی بقا کا انحصارے ۔ 
طرح افراد انسانی کے اندر جماع اور جنس تعلق کا فطری داعیہ 
ودیعت کر رکھا ےتاکە وہ پیدائش و افزائشِ نسل کا انتظام کر سکیں : 
جس کر نتیجہ میں نسل انسانیٔ اپنی مقررہ مدّت تک صفحہ ہستی پر 
موجود و باقی رے_ نیز یہ بھی لطف اہی میں سے ہے که انسانوں کو ٰ 
اس فطری تقاضے سے نوازا کە وہ (گرمی سردی اور چوروں ڈاکوؤں 
اور دشمنوں کی دست بُرذ سے محفوظ رھنے کیلئے) گھر اور لباس أٴٌ 
بنائیں - یہ انسان کی وہ ضروریات ھیں جن کا هر فرد انسان محتاجٍ 
ے اس کے ساتھہ ساتھھ ہر شخص جیّلی طور پر دوسرے کے مقايلهْ 
میں ان ضروریات کے عصُول میں برتری بھی 'چاھتا ے اور زیادہ 
خواہان رهتا سے ( جنس کے نتیجد میں کشمکٹن اور تصائمِ کا 
خطرہ رهتا ے) تو ان ضروریات کا اسطرح پورا ”و اتا 
شخص نوعی تقاضوں کے مناسب اپنی جیليم آود و 
پورا کرے ( اور ایک دوسرے ' سا 


یہی درجه ٭ (اجیبامی مھ" 


5 


و "َّ8۴٣۴‏ 
کے نام سے موسوم کیا جاتا دے۔ (ارتفاق اول جس میں انسان اپنی 
ضروریات اور فطری و جبلّی خواہشات کو نوعی تقاضوں کے مطابق 
حیوان کا مقابله پر بہتر تدبیروں اور طریقوں سے سہیّا کرتا ے - ان 
میں سے) مثال کے طور پر زراعت اور امداد باھمی (ناقع تدبیریں هیں 
اسی طرح ما فی الضمیر اور اندرونی خیالات و افکار کیلئے) قابل 
فہم کلام بھی ے اور اسی زمرہ میں کھانا پکانا بھی آتا ے- اور اسی 
میں زن (منکوحه) کی تعیین بھی ے۔ تاکه کوئی دوسرا اس بارے میں 

اُسکی مزاحمت نہ کر سکے ۔ 
(چونکہ نوع انسانی دیگر تمام انواع سے رائے کلّی (۷٭۰اڈ۶۷) 
ظرافت اور ذوق جمال و لطافت (٭٭ہمی اہ8م۸) اور ایجاد و تقلید یا 
اکتساب الاخلاق بالعلوم کی خصوصیات کی وجہ سے بلند مرتبہ ے۔ 
اور اس کے افراد شاہہ زندگی میں عقلی, اخلاقی, جمالیاتی اور 
:. جسمانی میدانوں میں خوب سے خویتر کے متلاشی رهتے ہیں اسلنے 


قدرتی امز ےچ کە وہ منازل حیات میں کسی منزل پر ٹھہر نہیں سکتےر 


۔ یھی وجە ے کە تہذیبی زندگی کے ابتدائی مرحلے میں ان امتیازی 
خصوصیات ثلائہ نے دوسری بلند تر منزل حیات کی طرف پیش رفت 
کی سا پھر جب انسان کے اخلاق, اس کے فطری علوم اور وہ 
اکنسابی علوم جو ا نے تجربہ , ذوق, جمال تائق و ترفہ. اور رائے 

ز کلّی کے ذریجہ حاصیل کئے _ سب کے سب ارتفاقِ اول کے ساتھہ پوری 
۱ ۔طرح پیوستِ ہو:جاتے ھیں تو اس بات کی ضرورت محسوس ھوتی سے 
۱ کہ ارتقلق :اول کے ۔شعبوں کو ان اُمور اور خصوصیات انسانی کے 
: یں کے مطابق ڈھال رمیا جانے - کیونکہ اگر ایسا نہ کیا جائے تو پھر 


جس جو مس ای پیدا ہوتی . 


ب٥دد‎ )16)16[۸ 


چا 


علوم و اخلاق اور ان خصوصیات کر لحاظ سے اس کے متاصب حال ے 
۔ اگر ان ضروریات کو پورا کرنے کا انتظام معاشرہ میں اس طرح ہو 
جائے جو نوع انسانی کی مذکورہ بالا کیفیات کے مناسب حال ہوںں تو 
معاشرہ کی حالت ارتفاق ثانی (دوسری ترقی یافتہ منزل زندگی) 
کہلاتا ے ارتفاق ثانی کی.منزل تک نفس انسانی کا پہنچنا تب ھی 
ممکن ہو سکتا ے جب وہ بھوک, پیاس, صنفی خواہش اور ان تعام 
(حیوانی) خواہشات کے غلبہ سے نجات جے کرے جو اُسے ارتفاق ٠‏ 
اول میں رھنے پر مجبور کرتی ھیں - 
ارتفاق ثانی کے چکمر خمسهہ : 
اننقران سر لو ہوا اک ازفا تانن کی لوم پاچ فو یی ً 
منحصر ھیں : ۔ ۱ 

)١(‏ حکمت معاشیہ ( یا فن معاش ) :۔ یہ حکمت اُس وقت معرض* 
وجود میں آتی ے جب انسان اپنے کھائے پینے لباس و پوشاک: رھلے ‏ 
سہنے. اٹھنے بیٹھنے . چلنے پھرنے, بات چیت : سفر و حضز وغیرہ میں 
اچھی رضع کا پابند ہو جائے اور صحیح تجربوں ( اور فضائل 
اخلاق) کی کسوٹی پر اُنھیں پرکھہ لے - لئ 
)٢(‏ حکمت اکتسابیه ( صنعت وحرفت) ۴ 8ءء" 


۱۳۴1۸۳۸۷ د0ین 


اختیر ز جس کی اس میں صلامیت و قابة 
ُس کے حم کے ذرائع : ' 


کے مہیا مز کی وا نے کناکری پزری اور فریب دھی جیسے 
رذیل پیشے اختیار کر لیتے ھیں ۔ : 

( یہ بات یاد رکھتی چاہئے کە ) جہاں جہاں اور جیسے جیسے 
طبیعتوں میں شائستگی , تمدن: اور راحت و آسائش کا خیال پیدا ہوتا 
سے اور وه معاش کے (گونا گوں) گوشوں کی احتیاج محسوس کرتی 
ہیں ویسے هی مختلف قسم کے پیشے ء صنعتیں اور ہنر نکلتے چلے جاتے 
هیں جن کا شمار میں لانا مشکل ہے ہاں اس قدر کہا جا سکتا ے 
کە بعض جگہوں اوز بعضن زمانوں میں وہ بہت زیادہ ترقی پر ہوتے 
ہیں اور بعض جگہوں اور بعض زمانوں میں اُنْ کی تعداد کم هوتی ے۔ 
مگر ہر حالت میں خواہ وہ کم هوں یا زیادہ ایک ھی درجۂ تدبیر اور 
ٗ منزل, حیات (ارتفاق ثانی) کے زمرہ میں آتے ہیں - ۱ 
)۳ حکمت منزليه : اس حکمت و فن میں ازدواج , ولادت . تدبیر 
منزل . ملکیّت ٠‏ قرابتداروں کے باھمی حقوق اور آداب صحبت کے 
متعلق بحث کیجاتی ے۔ 
کرس حکمت تعامليّه :- جس میں لین دین کے قواعدہ مسائل اور 
آداب شامل ھوتے ہیں مثلاً خرید و فروخت ؛ ہبہ اور اجار رهھن اور 
ٴقرض کے معاملات -َ 
))۵ حکلت تعاوتّہ :- اس میں کفالت, مضاربت, شرکت, وکالت 
۱ :اور اجرت یا اجارہ طلبی کے معاملات زیر بعت آتے ھیں - 
ارتفاق ثالٹ : 
1 'جنبہ ارتفاق ثانی کے ان اء ل کے ساتھ انسان کے اخلاق حسنه ۱ 
اور ااخلای سیل شابل مو یں تو (إنمڈن کو شائستہ بنانے کیلئے م) ٴ 

و اوز اُسکو صرفِ ارتفاق ثالث (یعنی 

: علِزر حکمتوں) کے ره پور! 


آذے 


فی 


۱ عجسمف امہ 


ارتفاق ثالث کی ضرورت یوں پیش آتی چا کہ اوتفاقم اتی کے 
اصول کی بنا پر انسان کے لئے شہریت واجب و لازمی سے . اور 
شہریت صرف فصیل. بازار اور سربفلک عمارتوں کا نام نہیں - بلکه 
تمدن و شہریت اُس باہمی ربط و تعلق کا تام ے۔ جو انسانوں کے 
مختلف گروھوں اور جماعتوں کے درمیان زندگی میں پایا جاتا ے۔ یه 
ربط و تعلق فطری ے۔ جو انسانوں کی مذکورہ خصوصیات ۰ امتیازی * 
صفات, اور مدنی الطبع ہونے کا لازمی نتیجہ ے - اور ان عذکورہ 
اصول تعارف اور حکم تعامل کي۔مطابق جماعتیں شخص واحد کی 
مائند ہوتی ہیں کہ ( اختلاف رنگ وبو اور کثرت عدد و جسم کے 
وجود ) 5 میں ایک معنوی وحدت پائی جاتی ے - اور یہ وحدت 
(جسم انسانی کیطرح) صحت اور مرض کے اسباب, سے متاثر ہوتی سے 
اور کبھی داخلی اسباب کی وجه سے اور کبھی خارجی اسباب کی 
جہ سے اس میں خلل پڑتا ے اسلئے ضروری سے کە اس تمڈن کی 
صحت کو برقرار رکھنے اور اسے اندرونی اور بیرونی اسباب خلل اور . 
: بیماریوں سے بچانے کیلئے کوئی طبیب حاذق ہو تمدن کا یه ب,طبیب۔ : 
امام بہ شمولیت اعوان ہوتا نے جو زندگی کی اس منزل میں توع میں 
نوع انسانی کی تہذیبی حیات اور متمدن زندگی کو درست رکھتاےچ۔ 
اور تمدن کے اس درجه کا نام ارتفاق الت ے۔ ١‏ 
ارتفاقٰ رابع 
جب ارتفاق ثالث کے یہ اُصولِ انسانی طیعتوں سے 7 
ایر کر لی میں۔ تر ایک اور خربیت آُھر آچی : 


نہ 
اور نفرت' و عداوت کی آگ بھڑک اُٹھتی ے اور ایسی بےشمار 


(معاشرتی اور اخلاقی) بیماریاں پیدا ہو جاتی هیں جن کا علاج وہ خود 
نہیں کر سکتے اس لئے وہ ایک ,,طبیب اعظمہ (طبیب الاطباء) اور 
کنفیڈریٹر اعلی ( ت٥دہ‏ )مت ) کے محتاج ہوتے ہیں جو ان بیماریوں 
کا استیصال کرے اور سب وحدتوں کو ایک تمدنی کنفیڈریشن میں 
منسلک رکھے - اسیٰ کا نام ارتفاق رابع ے - اور اسی کی تشریح و 
تفسیر سے نظام عالم کی تکمیل ھوتی ے- 
( انسانی معاشرے کے ) ارتفاق اول کی عمارت کی بنیاد چوپاؤں 
کی حیوانی زندگی پر قائم ے ہہاں انسانوں نے اُس (حیوانی زندگی) کو 
اپنی نفاست پسندی تسلسل اور . ذوق لظافت اور حسٗ نظافت و 
پاکیزگی کی وجہ سے بہتر بنا دیا. بعینہ اُسی طرح جس طرح کہ 
معدنیات کے وجود کا سنگ اول عناصر و موالید کو قرار دیا جا سکتا 
ے۔ 
(آنسانی معاشرے میں) ارتفاق ثانی ‏ ارتفاق اول پر مبنی هوتا ے 
اتنی بات ےچ کە اول الذکر میں صفائی . صلابت , لطافت اور ذوق 
جمال کے اضافے شامل ہو جاتے ہیں ان کی مثال ایسی ے , جیسے کہ 
. نباتات کی بنیاد معدنیات کے وجود پر رکھی گئی چا۔ 
' . ارتفاق ثالث : .آرتفاق ثانی پر مبنی ہوتا ے جیسے کہ حیوانی 
ا زندگی کا وجود نباتی زندگی پر مبنی ے ۔ 
ارتفاق زابع : ارتفاق ثالٹ جم ے مر کە انسانی زندگی کا 
ا ''فیداہیتی جوی یی 
یہ بھی یاہارکھٹے لہ جر ایک ارتفاق دوسرۓے ازتقاق کے ضمن میں 
: فا لور پی کا اگوی ایسال ھوٹا چں ارتفاق اول:یہائم کے ارتفاق ٠‏ 


۷۷۲۶۰۰۵ 


٤‏ ۰ بنا کون کے وو 
اوز ارتفاق قاق نی ای یسل پھر ارتفاق ثائٰ مین اجمال ے‫ 8 
ارتفاق ثالث میں اس کی تفصیل, پھر ارتفاق ثالٹ میں اجمال بے اور 
ارتفاق رابع میں اس کی تفصیل ے۔ ۱ 
ارتفاقات کے بارے میں دو ناقابل فراموش نکتے 
جب ہم مذکورہ ارتفاقات چہارگانه کے احکام و علوم کی 
گہرائیوں میں جائینگے تو تم کو دو نکتوں کا اچھی طرح ملحوظط خاطر 
اور پیش نظر رکھنا ضروری ے۔- ۱ 
(الف) جب کبھی ہم کسی مسئله کی صورت باندھکر اُسے پیش کرتے 
ہیں تو صرف وھی صورت ھی ھمارے پیش نظر نہیں ہوتی بلکە 
غمارا مقصد ایسی ایسی وہ صورت بھی هوتی اور اس کے ہم متل اور 
اس کے قریب دوسری صورتیں بھی هوتی ہیں - جن.کی:صحت پر وہ 
قواعد کیہ دلالتِ کرتے ہیں جن کا هُمیں علم ہوا ے یہ صورتیں ان 
قواعد کلیہ مپں دخول کے باوجود هر ایک قوم کے علوم و عادات کے 
مختلف ہونے کی وجہ سے مختلف ہوتے ہیں - 
(ب) ارتفاق اوّل کا معیار و میزان بنی نوع انسان کے هر ضرورت مند 
انسان کی'طبعی ضرورت و حاجت ہوتا ے۔ ارتفاق ثائی کا معیار یہ 
سے کہ ارتفاق اوّل کے احکام و علوم کے ساتھ علوم تجربیہ اور اخلاق, : 
صالحہ شامل هو جائیں - اسی پر باقی ارتفاقات یھُنی ارتفاق ثالث و۔ 
رابع کو تقیاس کیجئے ۔ ارتفاق الث کا معیار یه ہوگا که ارتفاق انی . 
کے سر سس علوم تجربی اخلاق ظز 


۸۷۷۲) 


ھر رتفاق کے ارکان و سون ہوتے هیں ( جو طاس کے وجود و بقا کیلئے 
عناصر لازمہ کی حیثیت رکھتے ہیں حتی کە) اگر وہ ارکان نە رهیں تو 
“ سرے سے ارتفاق کا وجود ھی نہیں رھتا - اسی طرح هر ارتفاق (کی۔ 
٠‏ تعمیر:و تحسین وجود ) کے لئے بعض باتیں متمم و مکُمل ہوتی یں - ( 
جن کے نہ ہونے سے وجود ارتفاق میں کوئی خاص ضزر و نقصان تو 
پیدا نہیں هوتا لیکن) اگر وہ موجود ہوں تو یہ ارتفاق ممکن حد تک 
مکمل ترین اور خوبصورت ترین منثالی صسورت و ھیئت اختیار کر 
یتا ہے۔ لیکن اگر ان مکعلات و تحسینات کا فقدان چا تو اسی 
اندازے کے مطابق (.اس ارتقاق کے ظاھری حسن و جمال میں ) 
نقصان رونما ہوگا - : 
ارکان سے مراد وہ امور هیں جن کا'ظہور وٴحدوث اُس وقت ہوتا 
سے جب لوع بشری کے اندر سر تاسر پھیلے ہوئے فطری اخلاق اور 
معیشت انسانی کے دقوع بذیر لوازمر حیات اور اقوام غالم کے ہاں 
صلمہ علوع آیس میں اس طرح مل جات خیں کہ ان پر ایخ و جن 
ہونا طبعی تقاضوں کا فطری نتیجة معلوم ہوتا سے ۔ جب یہ ارکان ۔ 
؟ازتقاق ان کے دلوں میں راسخ و مضبوط ہو جائے ہیں تو دین خی 
افطرت) کے احکام بھی ان کے مطابق نازل.ہوتے ھیں - 
یگ ات و متعمات: سے مراد وہ باتیں ہیں جو کسی نافع تدہیز ۳ 
8 اىتاعی ادارہ یا درجسه معاشرت سے منسلک کسی معتدل مزام, 
۱ الع اور إیعیاف حمیدہ و اخلازر فاضلہ نے متصف شخص سے ٠‏ 
اادیهیں۔- اور اس نظام کی صحت سے پیدا ہوں جی۔اینے باکمال ‏ 
کا پیدا گردہ ہو۔ یا جزئیات کو پیش نظر رکھتے سے حاصل ٰ" 
۶ ۰- خغشوع تو نوع اور انابت و انکساری کے 
ف تر کےٹوراہو میکشف ہوتی هیں ۔ اور 


ٍ۰۸ 28+0 : 
و دقیق فکرونظر کے نتیجہ میں پیدا ہوتے ہیس ۔ یہ سب کے سب 
متممسات ( تکمیل و تحسین کنندۂ امورِ حیات ) کے زمسرہ میں شامل 
هیں ۔ بہر کیف ان امور تحسیلیهہ و وتکمیليه کے بھی مخصوص 
ضابطے ہیں جن کا تفصیلی ذکر کرنا ضروری سے تاکہ ارتفاقات سے 
متعلقه مسٰائل میں غور و خوض کے وقت تمہاری بصیرت افزائی ھو- 


هدی صالح 2 
(١(‏ سب سے پہلے یە ضروری ے کھ انسان اشیاء کے اباب و 
دواعی پر غور فکر کرے - اگر کوئی شے بذات خود غیرمشروع و حرام 
سے تو اس کے اسباب و دواعی بھی مکسروہ اور ناپسندیدہ ہونگے - 
برخلاف اس کے اگر شرع نے کسی امر کو فرض یا واجب قرار دیاے۔- 
تو ایسے لازم امور کے دواعی اور اسباب بھی مستحب اور پسندیدہ 
ہونگے - 
(٢)‏ شصصسصت فو امت 
لانا یا اس کی تکمیل هو یا اسکی نعمت و احسان کا اغتراف و 
اعتداد ہو تو یقیناً وہ ,,ھدی صالح۔ (نیک طریقه ) ے۔ٴ 
(۳) . اسی طرمع جیں بات میں وقار و ستجیدگی اعتسادٴ نفس ٭ 
وعالی منشی اور بلند ھمتی پائی جائے وہ بھی ,,ئیک طریقہ یا :,ھدی 
صالح ے۔ ‫ٰ 


ا 


٠ )۴(‏ ھر وہ بات جو تھے شارت اور بش و دشنمئی نے اس 


۸۷۷) 


: اہ 
هدی صالح اور صالح معاشرہ کی روح باہمی محبت اور فلا عام ے 


ان سب ارتفاقات اور مفید تدببیروں کے سلسله میں منعقدہ 
اجتماعات اور مجالس کا سنگ بتیاد یا مدار انعقاد باھمی محبت اور 
ایک دوسرے سے الفت پر ہونا چاہثیے ۔ ایسی الفت ومحبت جس میں 
ان محاقل و مجالس سے پیوست مناسب آداب و لوازم کا بھی خیال 
رکھا گیا ہو_ مثلاً امام اور خلیفه کا شکوہ اور عظمت . شریک 
(تجارت, بیع وغیرہ) اور اجیر و مزدور کی ضروریات کو پورا کرنے کی 


کامیاب کوشش ۔ 


ھر وقت اس امر کا لحاظ رکھتا ضروری ے کہ کونسے اُمور میں 
جو الفت ومحبت کو برقرار رکھتے ہیں اور کونسے اُمور ہیں جو اس 
رشتہ الفت و محبت کو برقرار رکھتے ہیں اور کونسے اُمور ہیں جو 
اس رشته الفت و محبت کو نقصان پہنچاتے هیں اور پھر اوّلْ الذکر 
ُمور (موجیات از دیارِ محبت) کو اختیار کرنا چاہیئے ۔ اورٴموخر الذکر 
. آمور(موجبات نقصان, محبت) سے اجتناب و پرھیز کرنا چاہیئے - (ہاں 
یه بات یاد رکھتی ضروری ے که ) هر شخص کا ارتفاق اس کی 
طبیعت کے مناسب حال ہوتا ے اور شاید اس مقاله کے آخر 
. بشری طبائع کے موضوع پر مفصل تحریر پیش کر سکیں _ 
نظامر ارتفاقات میں خلل واقع ہونے کے اسباب ووجوە 
دوئے زمین میں جتنے نعاشرتی فسادات اور نقصان وہ واقسات 
دونما ہوتے ھیں اُنکی: بنیادی دو وجہیں ہیں ۔ : 
(الف) یہ کہ لوگ ارتفاق کی ایسی نوعیّتِ اختبار کرتے ہیں جو ان 
ْ “کی طبیبتوں کی عناسمی۔ اور مزاجوں سے ہم آھنگ نہیں ہوتی - یا تو 
ا اس لئي کہ وہ طریقہ خود اُنھیں پسند ہوتا ے (جیسے مستغربین و 
مرن نار مین) یا وہ اپنے آباق اجداد اور اقران وامائل کے 
: کرت ھیں ۔ (اور مناسب حال 


میں هھم 


نںّ 


١۷۷۷۶۵۲۰۸۱ 


ای 
ارتفاق کے مقابله میں قدیم غیر مفید ارتفاق کی اندھی تقلید و پیروی 
کرتے ہیں ۔ جیسے عصر حاضر میں رواج پرستوں کا شیوہ ے۔ حالانکه 
راو صواب اعتدال و میانه رویٰ کی راہ ے ) ۔ ایک عرتبه مجھ پر 
ارتفاق ثانی کے سلسلہ میں عنایت ازلی سے روشنی الہام کی جھلک 
ہوئی اور وہ فارسی زبان کے اس جمله کے ذریعه تھی کھ :_ > 
,,اھل خاندان قدیم زیان کا رائنذ در آنہا شومی ھست۔ 
(قدیم اھل خاندان نقصان یہ ثابت ہونے هیں اُن میں بدبختی مضمر 
و پوشیدہ) ے۔ مجھے اس الہام کی تاویل اُس وقت سمجھ۔ میں آئی 
جب ہم پر یہ حقیقت و اشکاف ہوئی کہ ہر وہ شخص جس اپنی 
طبیعت کے مطابق و مناسب ارتفاق نہیں ملا ( اور وہ اپنے آباؤ اجداد . 
کے قدیم مگر غیر مفید ارتفاقات سے چمٹا رھا) وہ قلبی سکون وقرار < 
اور ذھنی: سعادت سے کبھی ھمکنار نہیں هوا - 
(ب) معاشرتی زندگی کی پہلی منزل یا ارتفاق, اوّل کی تکمیل سے 
پہلے لوگوں کا دوسری منزل یا ارتفاق, ثانی کی طرف مشتر 
رفت کرنا تہذیب و تمدن انسانی کیلئے ضرر ران ے مثلاً یه کہ تدہیر 
و ارتفاق منزلی ( کے ارکان, مکمّلات اور تحسینی أُُور) کی تکمیل 
سے وہ جاہ و منصب کے در ہے هو جاتے ہیں یا یہ کہ ارتفاق :اکتسانی 
ایم سی ھی خزانے اور بیت المال پر بوجھہ ٠‏ 
ڈالنے کی کوشش کریں ۔ (مدارج زندگی یا ارتفاقات چھارگانہ کی ..] 
قدرتی ترتیب کو ھر خال میں ملحوظر خاطر رکھتا ۔ضروق ے۔ 2 
بلاضرورت نچلے درجه کی معاشرت نامکمل چھوڑ کر نی ورجة 2 
. معاشرت اختیار کرنا سوسانٹی اٹ ولوپ افسان ۶ 


لی 


میں ا کا ۱ 
" حدیث میں قرب قیامت کی علامات میں سے ایک علامت یہ 
: بتائی گئی سے کہ ,,ایسے لوگ جو پیروں ننگے بدن کے لباس میں 


۱ کی ضروریات مہیا نہ ہوں اور وہ تمدن کے اونچے مدارج اختیار 
کرنے میں ترقی یافتہ معاشروں کی نقل اٹارنے لگر - 


ہ ۸۷۷۸۶۷ 


پانچو یں فصل. 
ارتفاق اول کے لوازم 


 -١‏ زبان (کلام) ۔ ارتفاق اول یعنی معاشرتی زندگی کے پہلے درجه 
کے لوازمات حیات میں سے ایک لازمہ یہ ے کہ انسان کو لہ تعالی 
نے) تقطیع اصوات ( اور تشکیل حروف و کلمات ) کی فطری استعداد 
سے نوازا ے جس کی بدولت وہ ذھنی افکار و صورتوں ( اندرونی 
احساسات ۰ باطنی کیفیات اور ما فی الضمیر):کی تعببر و ترجمانی 
بلانکلف طبعی انداز میں کرتا ے۔ (ابتداء میں مضہوم کلام کا دائرہ 
محدود تھا) پھر (جوں جوں نوع انسانی توسّع اور ٹنکثر سے منصف 
ھونے لگی اور باەمی تعلقات و ضروریات زندگی میں اضافه هونے لگا 
توں توں) الفاظ میں مجاز کی وجہ سے دائرہ کلام وسیع تر ھوتا گیا۔ 
زبان کی وسعت میں اشیاء کے درمیان مجازی علاقوں کے ساتھہ ساتھہ 
آلات صوت (زبان ء حلق وغیرہ) اور طبائع کے اختلاف نے بھی نمایاں 
کردار ادا کیا ےے۔ حمّی کە ان اسباب کی وج سے مختلف زبانیں اور 
بھانت بھانت کی بولیاں ظہور میں آئیں اور یه کہا جانے لگا کہ فلاں 
. لفظ فلاں زبان میں فلاں مفہوم کیلئے وضع کیا گیا سے ۔ ( حالانکە ید 
استعمال ان زبانوں میں وضمی ٹہیں یلک طبعی ُے.] ‏ : 
زبان کی اصل یہ ےک پیہائم بھی: 
کت کے اوخ 


۸۷۷۸۲5) 


٣۰٣‏ :۔ 


مخصوص قسم کی آوازیں ہوتی ہیں اسی پر دوسری کیفیات 
احساسات اور احوال کو قیاس کیجئے۔ انسان کو :بہائم پر یہ فوقیت 
حاصل سے کە وہ اپنے ذھنی افکار و خیالات اور قلبی کیفیتوں کا اظہار 
واضح عبارت میں حکایت کی صورت میں۔:کر سکتا ے - انسان کے 
تخت ذھن پر جو تصورات منقوش ہوت ہیں وہ یا تو باہر سے حاسة 
حامعہ کے ذریعھ ماغ میں داخل ھوتے هیں - ان ذھنی تصورات کی 
نقل و حکایت اور دوسروں تک پہنچانے کا طریقہ یە ے کہ ان محفوظ 
اصوات کو بعینہ یا اُس کے قریب قریب الفاظ .کا بَا پہنا کر 
مخاطب تک پہنچایا جائے۔ اور یا وہ تصوٗرات حاسة باصرہ کے ذریعه 
اُس کے دل و دماغ کے تختوں پر منقوش ہوتے ہیں أُنْ کو ایسے الفاظ 
کے قالب میں ڈھالا جائے کہ اُن الفاظ کا مخاطب کے سامعہ پر وھی اثر 
ہو جو منکلم کے حاسَة باصرہ پر کسی چیز کو یا کسی واقعہ کو 
دیکھکر غوا تھا اور جس کا اثر بالواسطہ اُس کے دل و دماغ نے قبول 
کیا تھا ۔ اور اگر. انسان کو کسی اپنی قلبی کیفیت کے اظہار کی 
ضرورت درپیش ھوئی تو اس کا اظہار اسی طرح کیا جس طرح 
بچائم اپنے قلبی احوال کو مخصوص آوازوں کے ذریعہ ظاہر کرتے ھیں۔ 
پھر انسان کی طبیعت میں ان آوازوں میں اجزاء بنانے (تقطیع) کی 
قوّت و دیعت کی گئی ے۔ اور اس طرح هر منقطع آواز ایک حرف کی 
شکل رصورت اختیاز کر لیٹی ے جو معانی میں سے کسی ایک معنی 
کا جامل ہوتا ےا پھز معانی اور حروف کی باہمی ترکیب هوتی ے 
2 جس سے جعله یا کلام حاصل ہوتاے۔ اور کلام کے موضوع پر ہم نے 
ار .: اپنی یع تصلیفات میں شرح و بسط کے ساتھہ کلام کیا ے_ (مثلاً 
لا خوملا ال الوالل باب الۃرفافا ارطاق_ اول) 
هن اواگلی خر گی عتاسب طریقوں کا 


وک د 
)۸۷۷۸ 


۱ ۳ 
علم ۔ ‫۱ 
یە بھی ارتفاق اول کے لوازمات میں سے ے که آدمی اُن غذأیِ دانوں 
( اور اناجوں) کا علم رکھتا و جو اسکی طبیعت کره موافق اُسکی 
گگلذائی ضروریات پوری کریں ۔ وہ اس اناج کے استعمال کا وہ طریقہ 
بھی جانے جس کے ذریعہ وہ اسکے معدہ تک پہنچایا جائے اور یە کە 
کس طرح انھیں پکایا جانے وہ ان کی کاشتکاری آیپاشی اور کٹائی 
اور دانوں کو بھوسہ سے الگ کرنے کے طریقوں سے :بھی واقف ہو 
وقت ضرورتٗ کے لئے ان کو محفوظ رکھنا اور ذخیرہ کرنا بھی جانتا 
هو ان کو بھوننے یا پکا کر روٹی بنانے اور روٹی کے معاؤن کے طور پر 
حیوانات اور نباتات سے تیار کردہ سالن مثلاً گوشت ؛ دودھ . دھی, 
مکھن اور گھی . دالیں اور هر قسم کی ترکاریوں کے مناسب حال و 
مزاج استعمال کرنے کے طریقے بھی جانتا ھو۔ 
دریاؤں ء نہروں اور چشموں سے پینے کے قابل پانی کی پہچان 
بھی ضروری ے۔ نیز یه کھ جب پائی تک رسائی نہ ہو تو کس طرح 
(کنوئیں کھودنے یا نہروں کے ذریعه) پانی حاصل کیا جسائیسگا ۔ 
اسی طرح ماکولات اور مشروبات کے استعمال اور ان کو محضفوظ ٠‏ 
رکھنے کے لئے مناسب برتنوں ء ڈھولوں اور مشکیزوں کا مہیا کرنا بھی ٰ 
ارتفاق اول کے لوازمات میں سے ہے 
چو پانی و گله بانی 
8 نو اول 3 لوازمات میں سے ایک افو ٭ِ ذ الہام چچ جو : 


۷۸۷۶۰۰۲۳۵ 


۵ 
یار کرتاے۔ اور دور و دراز کے کٹھن سفر ان پر سوار هو کر طے کرتا 
ے اور تجارتی مال ا پر لاد کر ایکہ ملک سے دوسرے ملک میں لے 
جاتاے۔ اور ان کے دودھ . گوشت ہ اون اور بالوں سے فائدہ اٹھاتا ے 
مکان و لباس' 
نے ماشو ای ھتان سو 
ہیں ۔۔ گرمی سردی (اور دشمن) سے محفوظ رهھنے کیلئے (مناسب) _ 
مسکن بنانا اور جانوروں کی کھالوں درختوں کے پتوں یا دیگر 
مصنوعات سی ایسا لباس بنانا جو انسان کو ایسا کام دے جیسے 
'حیوانات کو بال کام دیتے هیں ۔ اور اُسے عربانی بدن اور شدائد موسم 
سے محفوظ رکھے - 
زن منکوحە کی تعیین 
اسی ارتفاق میں سے ایک لازمه زن منکوحه کی تعیین ات 
تاکە کوئی دوسرا اس بارے میں اس کی مزاحمت نھ کر سکے ۔ اور 
پھر اُس سے وہ اپنی خواهش پوری کرے اور اس کے ذریعه اپنی نسل 
بڑھائے ۔ انسان کے سوا دیگر حیوانات ( ان مقاصد کو مدنظر رکھکر 
دوامی طور پر) اپنے جوڑے کو متعین نہیں کر سکتے محض اتفاقيه 
طور پر بعض اسباب کی وج٭ سے ان کا جوڑا قائم هو جانا ے۔ یه 
اسیاب یا توخارجی هوتے ہیں اور یا وہ دونوں توامین (جڑواں) هوتے 
ا ہیں اور بلوغ تک ان میں پُرانی باہمی رفاقت رھی ہوتی ہے اور 
گا انقاقاً ان کا جوڑ قائم ہو جاتا ےے۔ 
- ً اور جب السان کی اولاد پیدا ہو جاتی ے تو اس کی طبیعت میں 
اولاد کی معیّت شفقت اور نکی مناسب پرورش و تربیت کا جذبہ 
١‏ پدا کردا جانا چہ حتی کہ وو اوہ بلوغ تک پہنچ کر زندگی کے 


ہق 
ہ۸۷۷ 


چھٹی نصل 
ارتفاق ثانی سے متعلق حکمتوں کی تفصیل 

حکمت معاشی کی تعریف 

حکمتو معاشی (فن معاشیات ) یه ے کە اپنی ضروریات کو 
اخلاق فاضلہ مثلاً دیانت, اچھی و ضعدادی (سمت صالح) وغیرہ کے 
تقاضوں , اور علوم تجریی اور رائے کلی کے تقاضوں کا لحاظ رکھتے ‏ 
ہیں پورا کیا جائے (یعنی ارتفاق اوٗل کی تدبیروں کو صحیح تجربە اور 
رانے کلی پبلک ول (اا٭ ؛ك۶) کی کسوٹی پر کسا جائے جو نقصان 
سے بعید اور نفع سے قریب تز ہوں اور جو فلاح نوعی اور اصلاح 
عمومی سے وابستہ ھوں جنہیں ارباب علم و دانش اور اصحابِ 
اعتدال پسندیدہ قرار دے چکے ھوں ان امور و تدبیر کو اختیارکیا جانے 
اور باقی ھیثتوں کو چھوڑ دیا جائے تو اس صورت کو ارتفاق ثانی کی 
حکمت معاشی کہیں گے -۔ 
اضولی ابواب ۰ 
اس معاشی حکمت کے اصولی ابوابْ اور بنیادی اھم ترین نسائل ) 
یه ہیں : کھانا پینا ٠‏ نظافت و صفائی ء زینت و آرائش ؛ لباس د ۔ٛ 
پوشاک ء مسکن و مکان ء جلنا پھرنا ء نشست و برخاست ۔ فور 
سیاحتِ . باھمی گفتگو؛ خواب و استراحت, جنسی خواعشات 4غ 
مباشرت امراض و آفات ( اور شادی بیاہ ء موب و فات ۔ اور خوشیون, 
کے ایام و قائع اور حوادث اجتماعیَة) یه اس کئۓ:ستون اوز اص 


۱ ۷۸۷۰۰۵۰۰ 


کر 


< کے ہوتے ہیں ۔ پہلی قسم ان لوگوں کی ے جو بےانتہا آسائش پسند 
اور هر قسم کی عیش و عشرت کے دلدادہ ہوتے ہیں ۔ 

دوسری قسم متوسط طبقه سے جو نہ زیادہ آسائش پسند ہوتے ہیں 
اور نە مفلوک الحال زندگی بسر کرتے هیں ۔ اور هر قسم کی عیش و 
عشرت کے دلدادہ ہوتے هیں - 

تیسری قسم أُن لوگوں کی ے جو پہلی قسم کے بالکل برعکس 
ضروریات زندگی کو چوپایوں کے قریب قریب نہایت سادگی کے 
ساتھ پورا کرتے ہیں - : 

اور ہم عنقریب بیان کریں گے کە حکمت معاشیه کا معیار لازماً 
درمیانی قسم یعنی متوسط طبقہ کو بنانا چاہئے جو افراد و تفریط سے 
پاک ے (یہی صراط مستقیم. خیر الامور اور قوام اصلی ے) - 

حکمت معاشیهہ کے أُصولی ابواب کی مختصر تشریح 
طیّب اشیاء کھانا پینا :۔ 

مذکورہ اصولی ابواب و مسائل میں ھر ایک کے آداب مختصراً 
٥رچ‏ ذیل ہیں :- : 

ضروری سے کە کھانے کی چیزیں طیب اور پاکیزہ ھوں خبیث اور 
۱ گندی نہ ھوں۔ خبیث سے میری مراد وہ اشیاء خورد و نوش ھیں جن 
۱ . سے آسائش اور تجربہ کے لحاظ سے متوسط طبقه کے میانه رو 
ْ ٌ۲ اشخاص کی سلیم طبیعتیں نفزت کرتی هیں ۔ مثال کے طور پر بدبودار 
طعاہر مردار جانور کا گوشت حشرات الارض خنزیں(سور) اور وہ 
إى فدہ جانور چو پھاڑنے چیرنے میں بےگھنگے هیں اور ان سے بدبو آتی 
لیے عم بجی برہعی سے سوا کرہ جد اس کے 

روب کیوئکہ آئ میں کئی ايگِ خرایاں ہیں ۔ 
۶ , 
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رف 
 )١(‏ ایک یە کە عیاش اور عشرت پر ستانه زندگی تکلیف اور 


()۱١(‏ دوسرے یہ کہ مال (جو قوام زندگی ے) ضائع ھوتا ے۔ 
)٦٦(‏ ._تیسرے یہ کە ضروریات کالا متناھی سلسله شروع ہوتااے۔ 
اور 
)١(‏ چوتھی بات ید ے کہ فقر و افلاس کی جڑیں مضبوط ہوتی 
ہیں - ہاں عیش پسندی کے لحاظ سے معاشرہ میں انسانوں کے طبقے 
ایک دوسرے سے مختلف ہیں ۔ ہر ایک کا علیحدہ معیار تنعم هوتا ے - 
مثلا امراء اور سلاطین کے ہاں عموباً مال و دولت کی فراواتی اور _ 
خادموں کا لشکر ہوتاے اس لئے ان کے لئے کوئی حرج نہیں کہ ان کے | 
درباروں میں دسترخوانوں پر متعدد لذیذ ,کھاتے ھوں اور دلپسند سامانر 
عیش و عشرت ہو لیکن فقراء اور غریب اگر ایسی معیشت کا قصد 
کریں تو یہ (نہ صرف اسراف ہوگا بلکہ) اُن کے معاشرتی و معاشی 
حالات کی تباھی اور أُن کی فکری اور قلبی دُنیا کی بیقراری کا : 
باعث ھوگا -۔ 
تنعم پسندی کے بارے میں ذو متضاد نظریئے ‌ 

یہاں پر دو مختلف اور متعارض دلیلیں پیش کی جاتی ہیں : 

ایک بە تنعم یسندی اچھی صفت ے۔ کیونکہ فطرت سلیم اس کا 
تقاضا کرتی ے۔ اور اس سے مزاج اور دل و دماغ میں اعتدال پیدا ] 
اھوتا ے۔ اس سے سیرت و کردار کی تعمیر اور اخلاق و علوم کی 
تحسین و درستگی ہوتی ےا_ اور یہ حقیقت ے کهھ کند ذھنی اوخ 
بدخلقی جِیسی صفات وذیله بی غذ! اور ضز ظریقوں نے کھائی 5 
نتیجد میں پیدا ہوتی یں ۔ از کھائے پیج کے ۱ 


ای 
دؤسری دلیل یه پیش کی جاتی سے کہ ترفه اور تم پس پسندی بُری 

اور قییح چیزے کیونکه عیش و عشرت اور تنعم کی زندگی کیلنے 

سخت کدوکاوش کرنی پڑتی ے۔ اور دوسروں کے ساتھ تنازعات اور 

اخصومتیں شروع ھوتی هیں - مادیت پر ستانه اور جنگ و جھگڑوں 
سے بھرپور زندگی میں مستغرق انسان (الله تعالے اور) عالم غیب کی 
جانب سے غافل اور آخرت کی زندگی و تدبیر کو بھول جاتا ے۔ 
(اسلئے ترفہ اور تنعم پسندی کو مستحسن سمجھنا غلط ے۔ ) 
وجە تطبیق ۱ 

ان دو متضاد دلیلوں یا نظریوں میں جمع و تطبیق کا طریقه ھهونا 
چاہئیے ۔ ہم کہتے ہیں کہ وہ طریق جمع و تطبفیق ید ے کہ اگر تنعم 
سے یہ قباحتیں پیدا ھوں جو مؤخر الذکر فریق نے بیان کی هیں تو یقبناً 
وہ تتعم اچھا نہیں لیکن اگر ان قبائح سے دور رہ کر کوئی شخص 
تنعم کی بدولت وہ محاسن حاصل کر سکتا سے جن کا ذکر فریق, اول 
نے کیا ے۔ تو اس سے بہتر کونسی چیز ہو سکتی جا۔ ۔ 

عموماً جو وقوع پذیر ہو سکتی ے وہ یہ ے کە متوسط آسائش 
7ب ا ا 
گے - مگر زیادہ نہیں پہنچیں گے ۔ اور کچھ فوائد بھی حاصل 
ہونگے اگرچہ پورے حاصل نہ ہو سکیں گے - . 

کبھی کبھی ایسا بھی ھوتا ے کہ اللہ تعالی کی عنایت سے بغیر 
گنی محنت . مشقت اور تگلیف کيٴ انسان کو فراخ روزی ملتی سے اور 
یہ قسمت کی یاوری کا نتیجہ ہوتا ے جس کے اصل اسباب کی ته 
لگ صرف وہ لوگ پہنچ سکتے ہیں سو مو یو 
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ٌ اور کلّی کر کے اطمینان کے ساتھ بیٹھ جائے اور طعام کو نە 
پر اور نە کسی میز پر بلکە دسترخوان پر رکھدے اور کھانا اپنے 
سے ہن نے دہ جو بی کے 
احتراز کرے - بڑے بڑے لقعے نہ اُٹھانے کیونکہ اس میں حرص اور 
بےادبی پائی جاتی ے۔ جب تک 'کھانے پینے کی اشتہاء صادق نہ هو 
اور خوب بھوک یا پیاس نہ لگی هو۔۔ اُس وقت تک کھانے پینے سے 
گریز کرے - بہترین کھانا پینا وہ ے جو آسانی کے ساتھد میسر ہو 
سریع الہضم اور معدہ سے ہم آھنگ هو۔ کھانے پینے کے لئے مٹی کے 
پکے وئے یا لکڑی کے بنے ہوئے برتن استعمال کئے جائیں - خالص 
سونے چاندی اور کچی مٹی. کے برتتوں سے احتراز کیا جائے - 
مشروبات میں سب سے بُری چیز نشه آور مشروب ے کیونکھ اس 
میں عقل انسانی زائل ہوتی ے۔ سمت صصسالح اور متانت میں فساد 
پیدا هوتا ے۔ بچے اور جاھل تمسخر و استہزاء کرتے هیں - مال ضائم 
و برباد ہوتا ے اور گھریلو اور شہری زندگی کے مصالح و فوائد کو 


زبردست نقصان پہنچتا ے۔ پیتے وقت برتن میں (منه ڈالکر) سانس نە 
لے بلکہ برتن کو منہ سے الگ کر کے سانس لے ۔ نہ بدحواسی کے 
ساتھ سانس لئے بغیر غث غث کر کے ایک ھی گھونٹ میں پئے۔ اود 


نہ حوض یا بڑے برتن وغیرہ میں منہ ڈالکر پئے - کیونگہ یە انسائی 


وقار و متانت کے خلاف ھیں - علاوہ ازیں ان سے جگر میں خرابی :] 


پیدا ہوتی ے۔ پانی کو آھستگی کے ساتھہ تین دقعہ سانس لیکر ینا 
چاھیئے کیونکە اس کا معدہ پر بھی خومگوار اثر ہوتا ہچ اوھ وقار و 
متانت کا اظہار بھی ہوتاےے- 

آداب نظافت ٭ 32 


سان ےمد یکر ات 


۱61160 نین 


حم 
کوئی شخص قضاتے حاجت کیلئے (بیت الخلا) آتاے تو چاھنے کہ کم 
از کم تین ڈھیلوں نے نظافت حاصل کرے - اور اگر وہ پانی سے مزید 
طہارت حاصل کرے تو اطہر و ابلغ یعنی اچھی طہارت ے اور جسم 
کو مسیل کچیل سے پاک رکھے اور کم از کم ھفته میں ایک بار (مثلاً 
جمعه کے دن غسل کر کے ) بدن کو مل لیا کرے تو یه افضل ے۔ (گندہ 
دھنی دور کرنے کیلئے مسواک اور (ناک کی.صفائی استنشار 
(جھاڑے) کرے)ء زیسرناف اور بُغسل کے بالسوں کو بھی دور کرے ٠‏ 


اسی طرح ان غیر حسی نجاستوں سے پاک و صاف رے جس کی 


نجاست کا حکم ذھنی ہوتاے جیسے جنابت (جس کر بعد نہانا لازم 
جا اور رفع حاجت ( جس کر بعد وضو کرنا لا( )۔ 
زینت و آرائش ۱ 

(زینت سے مراد زنانہ طرز پر کنگھی پٹی کرنا نہیں ) زینت کے 
معنی یہ ھیں کە انسان لوگوں کے درمیان صاف اور پسندیدہ حالت میں 
ر۔ رہ پگڑی طرحدار اور لاس خوشنما پہنے اس ئے سر اور 
ڈاڑھی کے بال کنگھی سے درست کئے ہوئے ہوں ۔ ڈاڑھی کے گھنے 
بالوں میں شانہ کرے اور ہاتھہ میں شریفانہ انداز کی چھڑی :کھے 
کیوں کە ایسی شکل و صورت وقار و سنجیدگی اور شہامت و بزرم 


کی علامت و مظہر سمجھی جاتی ے۔ 


ادر شادی شدم عورت کیلئے چاہتے کہ اُس کے ہاتھ۔ سہندی سے 


از دنگیٹ دہیر یہ سر کے بالیں میں (خوشبودار کریم اوں) تیل لگا کر 


اہ گے اس گے کپڑے رنگین و منقش هوں اور میشہ وہ رنگ 
اختعال کرے جو اس کے ججاوند کیلتے دنب نظر اور پسندیدہ ہوں وہ 
أرگہ سوئي کے نعراتی اید پسری نجاسب اشہاء زیت نے 


ےی یت 


-۹ 


0-00 ۲ کت 7 
عقلائے روزگار کا اس پر اتفاق سے کە برھتگی عیب ے۔ اور لباس 
زینت ےج:- اسلئے شرمگاہوں اور رانوں کو ُھلا رکھنا بےشرمی ےے- 
سب سے افضل لباس وہ ے جو سب اعضائے بدن اور تمام جسم کو 
چھپانے اور اس میں شرمگاہوں کو چھپانے والا (کپڑا) اُس کپڑے سے 
جُدا هو جو باقی اعضائے بدن کو چھپانے کیلئے استعمال هو اور لباس 
ایسا هو کە انسان اپنے ہاتھوں کو آزادانہ حرکت دے سکے ۔ اور اپنی 
ضروریات کو پورا کرتے وقت انھیں یه محسوس نہ ہو کہ وہ گردن سے 
معلق اور بندھے ھوثے ہیں - مردوں کو ایسے کپڑوں سے احتراز کرنا 
چاہنے جو عشرت پرستی, بدمستی ٠‏ برراہ روی اور مسخرہ پن کا 
مظہر ہوں ۔ جیسے ریشمی ارغوانی اور زعفرانی کپڑے اور نە اتنا 
چست' کپڑا پہنیں جس سے جسم کاحجم نظر آ رھا ہو البتہ عورت 
اگر اس قسم کے کپڑے پہن لیا کرے تو چنداں مضائقه نہیں کیونکھ 
تنعم پسندی , نزاکت بینی اور زینت خواهی اُس کی جبلّت میں رکھی 
گئی ے- اور خاوند بیوی کی نزاکت پسندی کی طرف راغب ھوتاےے- 
مرد موّٹ (یعنی جو مرد لباس وغیرہ میں عورتوں سے مشابہت : 
پیدا کرنا چاھتا ے) -.اور مرأة مترجله:(جو عورت لباس وغیرہ میں 
مردوں کی مشابہت پیدا کرنا چاہتی ے ) - دونوں رائدۂ بارگاو اہی :إٍ 
ہیں اور کوئی (ذی عقل سلیم شخص ) اُنھیں محبوب و پسند نہیں 
کرتا (کیونکه قدوت نے مرد اور عورت دوتوں کو مخصوص: جسمانی ردپ 
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ك۳ 
پیش رفت نہیں ھوگی - کمال ذاتی اور کمال نوعی کے لئے مرد اور 
عورت کو اپنے اپنے داثرہ میں رہ کر تعاون و تناصر کے جذبە کے ساتھہ 
. زندگی پسر کرنی ہوگی - ٴ ۱ 
مکان و مسکن 
مسکن کے سلسله میں یہ ضروری سے کہ وہ آدمی کو گرمی سردی 
کی شدّت اور چوروں کے حملوں سے بچا سکي ۔ اور گھر والوں اور أُن 
کے سامان کی حفاظت کر سکرو ۔ ارتفاق منزل کا صحیح مقصود یہی 
ے۔ چاہیئے یہ کہ مسکن کی تعمیر میں استحکام کے توغل و تکلّف 
اور اس کے نقش و نگار میں اسراف ہے جا سے احتراز کیا جائے - اس 
۱ کے ساتھہ ساتھہ مکان حد درجہ تنگ بھی نہ ہو( جس میں رہنے 
والوں کی بنیادی ضروریات سادہ طریق سے بھی پوری نہ ہو رھی 
ہیں بہترین مکان وہ ے :جس کی تعمیر بلا تکلّف ہوئی ہو جس 
میں رھنے والے مناسب طور پر آرام و راحت کے ساتھ زندگی بسر کر 
سکیں۔ فضا وسیع و عریض ہو ہوا دار ہو اوز اس کی بلندی بھی 
متوسط درجہ کی ہوے 


مکان هو یا دیگر ضرورتیں. ان سب کا مقصود تو یہ ہوتا ے کە 
پیش آمدہ ضرورتوں کو اِس طور سے پورا.کیا جائے جو طبع سلیم اور 
رسم صالج کے تقاضوں کے مطابق ہو۔ لیکن بدقسمتی سے بعض لوگ 
شاندار عمارتیں بنوانے میں ھوائے نقس کے تابع ہوتے ہیں۔ اور ان کی 
تعمیر میں نفسانی خوشی محسوس کرتے ہین ۔ اور انکو نقصود 
ٰ نالذات چیز سنمجھتے ہیں ۔ ایسا معلوم ہوتا سے . اس قسم کے لوگ نہ 
ا وکیا ھی کو گاوش سے نجات یا سکتے ہیں اور نە انھیں فتنڈ مبر 


و ی ‏ وسمئس شج فوتز عو 


و 


7 اور غئلة 'محلز سن نجان مل سُکیگی ۔ 


انسنان کو وق و ؤجمت اور وطن سے اور _ 


سن 


بھائیوں سے دوری اور کئی اور قسم کی تکلیفیں پیش آتی هیں - پھر 
: بھی اہم مقاصد اور اعلی اغراض کے حصول کیلئے سفر کرنا هی پڑتا 
ے ۔ چاہئے یہی کہ بلاضرورت حتیٰ الامکان سفر سے احتراز کیا 
جائے لیکن جب ضرورت پڑے تو سفر پر جانے سے پہلے ,.اچھے 
ساتھی ۔ کی تلاش ضروری ے کیونکہ ,,اکیلا مسافر ایک بھٹکا هوا 
شیطان ے جو شاید اپنے مقصد میں کامیاب نە هو - یہ بات کامیاب 
تجربات سے ابت ہوئی ے- : 
سفر کے دوران پڑاؤ کرتے وقت اس بات کا خیال رکھنا ضروری 
ے کہ جاری اور کھلے راسۓ میں یا ندی . نالے کے پیٹ میں نہ اُتریں: 
خشک اور ہے آب و گیاہ عسلاقے سے جلدی نکلنے کی کوشش کرنی 
چاھئے اور اگر سرسبز و شاداب وادی ے تو اطمینان کے ساتھہ منزل _ 
طے کرنا چاھئے اور درمیان میں آرام کر کے اپنی سواری کر آزاد . 
چھوڑنا مناسب ے تاکە وہ گھاس پھوس کھائے - چوپایوں پر رحم اور 
اُنکی صحت کیلئے یہ طریقه کار زیادہ درست ے ۔ جہاں بھی قیام ‏ 
کرے ھمیشه چوروں سے چوکتا هو کر رے۔ خیموں کو بلند جگہوں اود 
ٹیلوں پر نصب کرنا چاہٹے تاکہ سیلاب اور طوفان سے حفاظت بھی : 
سکی اور کسی آفت یا دشمن کے خطرہ وقت اجتماعی مدافعت کا 
سامان بھی فراہم هو سکے ۔ ۱ 
نشست و برخاست اور چلئے پھرنے کے آەاب 
چلتے وقت اعضائے جسمانی کو زائد از ضرورت حرکت بجی 
نہیں دینا چاھئے اور زیادہ تیز چلتا اور بہت آھستہ جانا آدابر 
کے خلاف ہے کیونکہ ان ھر دز افراطی و تل ای موا و 
: خفیف الحرکتی اور کمز, چھے جافا نی 
برمیا میں بیٹھتا خیادم لھا 
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"۵٥ 


" بیٹھنا افضل و احسن ے وہ دے جس میں ان امور کی طرف توجہ پیدا 
ہوتی ے جن سے آدمی دین و دُنیا کا کوئی معتدبہ فائدہ حاصل کرے - 7 
سب سے بدترین نشست گاہ وہ ے ‏ جو راستہ میں هو جہاں سے 
عورتوں کے پُرکشش حصوں پر نظر پڑتی سے اور نتیجة پردۂ ذھن پر 
. تشویش انگیز تصویریں بنجاتی ہیں - 
صِلفی تعلقات کے آداب 

میاں بیوی کے درمیان صنفی تعلقات میں تستر اور حیاء کو هر 
حالت میں ملحوظ رکھنااے ہم بستری سے پہلے میاں بیوی کے درمیان 
ہنسی خوشی اور کھیل و ملاعبت کی سازگار فضا قائم ہونی چاہینے 
کیونکہ اس طرح استفراغ منی میں سہولت و آرام رھنا ے - ہم 
بستری کے وقت غیر ضروری باتیس نہیس کرنی چاھنے کیونکه 
شریفانہ اخلاق کے منافی امرے۔ ھم بستری کے وقت یە بھی ضروری 
سے کہ استفراغ منی کے بعد بھی میاں اپنی زوجہ کے پیٹ پر رچ تاکھ 
اس کی زوجہ بھی اُسی طرح لطف اندوزھو جس طرح وہ اپنی صنفی 
خواہش پوری کر کے لطف اندوز ہوا ھو- 
آداب نوم 
سوتے وقت دائیں جانب پر لیٹنا اور اپنے دائین ہاتھہ سے سر کو 
گا سہارا دینا چاہیئے کیونکە اس طرح سونے سے قلب بیدار رھتا ے ۔ 
ٴ نام وراعت زیادہ ملتی ے۔ اور جگر کی کارکردگی زیادہ بہٹر ہوتی 
اسونے گے اوقات کے سلسلہ میں) چاہنے کہ آدمی یا دوبہر کو 
کرے۔ رما ٠‏ ہاں ضرورت کی بات اورے۔ 


ا ھ 


۸۷۷۷۸) 


٦ ۱ 

صاف رکھے اور اس کا وسیلہ یہ ے کە سونے سے پچلے قصه کہانی اور 
گپ شپ نە سنے ۔ سوتے وقت چند آیات قرآن پاک پڑھ لیا انسان کو 
پراگندہ خوابوں اور ھیبت ناک بےترتیب خیالات سے محفوظ رکھتاے- 
پھر جب انسان کوئی خواب دیکھے تو اس کی کئی قسمیں هوتی 
هیں : ۱ ً: ۱ 
ایک يہ کہ عالم بیدازی میں خیالات و تصورات لوج ذھن پر 
منقوش ہوتے: ہیں - اور جن کا اثر حسسٍ مشترک میں باقی رہ جاتا چہ 
وہ عالم خواب میں منتقل هو کر سامنے آتے هیں ۔ 

دوسرے یہ کە طبیعت کے حیوانی اثرات کا غلبه اپنا عملِ کر جاتا 
ے جو کبھی شہوات کی بنا پر احتلام کی صورت میں نمُودار هوتا ے 
" _ اور کبھی امور طبیعیّہ کا مظاہرہ ہوتا ے مثلاً غلی صفرأ کی حالت 
میں انسان دیکھتا ے کہ آگ بھڑک اُٹھی ہے۔ اور اُس سے شعلی اُٹھہ 
رے ہیں - اس قسم کے خوابوں کو ,,انزارالشیطانہ (بھوت پریت کے 
ڈراؤے) اور ,,اضفاث الاحلام۔ کہتے هیں جن کی کوئی تعبیر نہیں 
ہوتی ۔ اور تیسری قسم یه ے کہ عالم مجّردات اور عالم محسوسات 
کے درمیان قوّت متوسط یعنی عالم مثال کے فیضان کے نتیجه میں نقفس 
ناطقةُ انسان میں خواب متمثل ہوتے ہیں تو" اس صورت میں خواب 
کی کوئی نہ کوئی تعبیر ہوگی -_, 
مرض کے آداب 1 ۱ 

جو شخص کسی مرض میں مبتلا هوجائے تو ایک طرف بہ] 


کیونکہ یہ آسمائے پاک ان قوف پر 
اور قوائے أرضیة کے بَاعیئ آ 


۸۷۷). 


ےکا 
کون و فساد میں ایسے کار فرما ہوتے هیں_ کہ یہ دونوں (اسمائے حسنی 
میں مضمر قوی اور عالم کون و قساد) باھمدیگر مل کر ایک کل کی 
شکل اختیار کر لیتے هیں ۔ - اوران اسباب طبیعيه اور قوانے مخقيه کی 
تسخیر میں آیات آل سد سارہ تاپ سی و 
موتاے۔ - ان کی تفصیل ہم انشاء الله (عنقریب) بیان کرینگے ۔ او 
برا تھا مھ ی سز تسا سے 
مفید دواؤں سے علاج معالجه بھی کرتا رے۔ 
هر مصیبت زدہ دو حالتوں سے خالی نہیں 

یا تو )١(‏ وہ مخلوقات و موجودات عالم میں خدائے رحمان جلٗ و علا 
و ا کے فیصلوں پر اپنے نفس کو راضی و مطمئن کریگا اور علم یقین 
سے جانتا ہوگا کہ کارخانڈ ھستی اور کائنات کا نظام جس 
حکمت بالفہ پر مینی سے اس کا تقاضا یہی تھا ۔ رضا بقضالے 
اہی اور کون و مکان میں حکمت بالغه کی کارفرمائی پر یقین 
کامل سے اس کے قلب میں ایسی الہياتی وجدانی کیفیت پیدا 
ہوگی جو اُسے مُنیاوی پریشانیوں سے نجات دے گا ۔ اور ے 
مادّی آلائشوں سے پاک کر کے اپنے پروردگار کے قریب کر دیگی 
- دی میں وہ سمت جمیل سے موضوف ھوگا ۔ اور آخزت میں 
اسکو اجر جزیل اور ثواب کامل ملیگا -۔ 
: اور یا (۲) وہ مصیبت سے گھبرا کر پریشان و متردّد هوگا - اور (عالم 
: : ملکوتِ و جبروت کے بجائےعالم دُنیا کے پست ترین حصّه ) زمین ٌ 
...سے یبوست رھیگا ۔ - اور ھرآن کھوئی هوئی چیز (صحت., مال 

. اولاہ وغیرہ) اور اُس کے حسن و جمال کو یاد کر کے دست 
یف سا زہیگا جو اس بات کا وت ے کہ اس کو اس ڈیا 
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اور دُنیا کے مزخرفات سے دلیستگی سے اور اپنے پروردگار ( کی_ 
قدرت کامله اور حکمت بالفه سے عملی انکارے۔ اور اُسے یومو 
آخرت میں می نجات سے محرومی اور دوسروں کے احسان و 
مہربانی سے ناامیدی کا احساس پریشان کر زہا سے حتی کھ 
اس دُنیا میں نک فزع وجزع اور اضطراب کا یە عالم هوناے 
گویا اُس٠‏ پر جنون کا دورہ پڑ گیا سے یا اُے جنّات نے حواس 
باختہ کر دیاے۔ همارے اس بیان سے تمہیں وہ راز معلوم هوگیا 
ہوگا کہ شریعت محمدیہ نے میّت پر نوچہ و زاری اور مرئيه 


خوانی کو کیوں منع فرمایا ےے۔ 


آداب کلام 


ضروری ے کە کلام فصیح و بلیغ هو اور اجمال و ابہام و لکنته ۱ 
یعنی بندش و رکاوٹوں سے خالی هو اور ان کے لب و لہجے میں 
رکاکت و کرختگی نہ ہو _ اُس میں آب رواں کی طرح تسلسل و 
روانی ہو اور وہ اُن معانی پر مشتمل نە ہو جن سے سننے والے کو ذھنی 
کوفت اور قلبی رنجش ہو مثلاً کچ بحثی ء نکته چینی.؛ عیب جوئی 
. اور چغلخوری وغیرہ ۔ کلام مخاطب کی ذھنی حالت و استعداد اور 
اُس کے درجۂ ذکاوت و غباوت کے مطابق هوتا چاہتے - 2و 

حکمت معاشیہ کے متعلق مشت نمونہ خرزارے ییہاں ائنا کاقی بچ- 


مت 


ہ۸۷۷۰ 


ساتویں فصل _ 


الحکمة المنزلیّة (تدبیر منزل) 


حکمت منزليه کی تعریف . 

حکمبٌ منزليہ (یا نٍَ تدبیر منزل) کا مفہوم سے اھل منزل یعنی 

ایک گھر کے رھے والوں اور احباب اوز ساتھیوں کے ساتھ معاملات 

ہمیں اس قسم کا ربط و تعلق قائم کرنا اور سلوک روا رکھنا جو 

,,اخلاق فاضلہ ,علوم تجربیەہ اور ,,رانے کلی۔ کے تقاضے کے مطابق 

هو اور جس نتیجه میں تیرا رھنا سہنا اچھے طریقے اور باعزت میل 

چول کے ساتھہ ہو( بالفاظ دیگر ان میں سے هر ایک کے ساتھ 

یچترین اور معزز ترین ہرتاؤ اور اس برتاؤ کی حفاظت کی تدبیروں کا 

ا حکمت منزليه جا ۔ 

ٹیر منزل کے حصے 

2 (اس حکمت کے تین حصّے یآ نظام میں 

ڑا ازدراج و نکاع (۱۹) 0 0 میک (مالک و مملوک 

ا ہا اوڑ مااتعت )ے 

گاج ۔ انان گے حق میں ایک عنایت الٰہی یہ ے کہ اللہ تعالی 

۱ کے کے پر نگاح کرئے کا الہام فرمایا یعنی یہ کە نکاح 
اَم رارق کے :سماتھ۔: ھی۔اض میں ایجابِ و قبول رہو( یعنی فریقین 

ورت گے سی ہہ :درخواست اوران 


۸[ 16)16) دبا 


.8+ کنا 
کی نگرانی: اور گواھوں کی موجسودگی میں عقد نگاغ پا تکمیل کو ۱ 
پہنچ جائے ۔ خطبہ (منگنی اور خُطيه (بوا قت نکاح) کے ذریعه اس کا 
اعلان کیا جائے اور مہر کی مقدار مقرر کی جائے - (نکاع کے بعد) 
عورتوں کا یه فرض سے کھ وہ شوھروں کی فرمانبرداری کریں ۔ اوران 
کی خدمت میں کوئی دقیقه فروگذاشت شنت نە کریں ۔ اور امور خانه داری 
اور شوھروں کی گھریلو ضروریات پورا کرنے کی فکر کریں - شؤھروں 
کا فرض یہ ے کہ وہ گھر سے باھر اکتساب معاش میں مشغول رھکر 
عیالداری کی ضروریات پورا کرنے کی فکر کریں - 


اسرار و اسباب تعیین زنر منکوحهہ 

اس (تعیین زنر منکوحہ ) کا ایک (۱ہ راز یه ے کە انسان فطرۃً 
امر نکاج میں غیر تمند واقع ھواے۔ اور دوسرے چوپاوں کے غتود 
(سانڈوں اور.) نروں کی طرح یہ برداشت نہیں کر سکتا کە کوئی: 
دوسزا مرد اسکی منکوحه بیوی سےصنفی تعلقات اور ازدواجی روابط 
قائم کرے ۔ اور منافستِ باپچسی کی صورت میں زور آزمائی ٭ ء قتل و 

وخونریزی اور فساد و بدامنی.تک نوبت پہنچ جائے ۔ علاوہ ہریں 
انسان کی حمیّت و غیرت یڈ بھی برداشت :نہیں کر سکتی کہ کوئی | 
اُسکی بیٹیوں بہنوں اور جگر گوشوں کو اسکی موجودگی میں عربان اپ 
برہنہ کرے اور (جس طرح بجی چاھے) سانڈوں کی طرح آن سے صرنخپ 
تعلقات قائم کرے - : 
_:٣(‏ اس (حمیّت اور غیرت) کی (دوسری ۰- ایک ہمی وج 
چا اور وہ یہ کدامرد پالطع یہ پسندہ نہیں کا کہ کو امم ۱ 
۱ یداو ویو وکاڈ 
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جیسی حیثیت دیدیتا سے تو اپنی جبلت اور ذات کے اُحکام کے ساتھہ‎ 


اس غیرت کا جذبہ اولاد کے حق میں بھی محسوس کرتا ے۔ 


() ۰ نکاح کے بارے میں اس اھتمام کا ایک سبب صفت حیا بھی 
سے جو مردوں اور عورتوں دونوں میں پائی جاتی ے۔ نیز عقل سلیم بھی 
اس بات کا تقاضا کرتی سے کہ تعیین ہو جانے کے بغیر کسی سے اُس 
کے صنفی تعلقات نہ ھوں أن اسیاب کی بنا پر انسان کو غیب سے الہام 
ہوا کە (صنفی تعلق) کو راز داری.کے ساتھ انجام دے ۔ اور حکم دیا ‏ 
گیا ے کە صنفی مباشرت کو (صراحت کے ساتھ ذکر نہ کیا جائے بلکھ 
. اس کو) شادی کے لوازم و رسومات اور عروج (عورت کو اپنی جائب 
مائل کرنے ) کے ایسے طریقوں میں مخفی رکھا جائے جن کی ان دونوں 
(مرد او عورت) سے توقع کی جاتی ے۔ گویا کە دونوں کے وجود سے 
بظاہر یہی (یعنی رسم شادی) مقصودے ۔ لوگ ان رسموں اور 
رواجوں کو موجب اطمینان پالیتے ہیں اور جماع و مباشرت کو کَأنَ لم 
۱ بکنْ سمجھہ کر بھول جاتے ھیں۔ انز نکاح و جماع میں یہی طریقہ 
شروع سے جاری ے ۔ ( اور لوگ شادی کو خاص رسوم کے ساتھ 
:بجالا کر بیٹیوں اور بہنوں کا نکاح کرانے هیں) ۔ ۱ 
زا زندگی کی دوڑ میں دوسروں سے مقابله کرنا اور ان پر سبقت 
حاصل کرنا انسان کی جیلّت ے۔ یہ جبلّت اپنے جگر گوشوں کے ٴ 
ساسلہ میں بھی کارفینا رھتی ے اور دیکھا یه گیا ے کە جس چیز سے 
جگر گوشوں کو اذیّت پہنچتی ے وہ ماں باپ کے لئے بھی باعث اذبٔت 
وی نے اور جو چیز ان کو سرور و خوشی بخشتی ےہ اُس سے والدین ۔ 
کے دلرن کر بھيی مسرّت حاصل هوتی ے۔ یہی وجە ے کہ عقد نکاحع 
: چلی یں بخملیہ ازر اعزاز پیش کرت بضروری سمجھا گیاے ناکھ 


ا 


ےھ 2 
مرد اور عورت کی جسمانی انی قوتوں میں فظری اختلاف 5 
اور اس کے فائدے 
یه بھی فطری امرے که مرد خوددار خود پسند اور اقتدار پسند 
واقع ہوا ے اُس کی جسمانی قوت اور ذھنی صلاحیّت دونوں (صلف 
نازک کے مقابله میں) بھی بت اور وہ روزی کمانے کے طریقوں پر 
زیادہ قادرے:۔ اور اس قابل ے کہ اوفر اُدھر دوڑ دھوپ کر کے خوب 
کمائے خود بھی کھائے اور دوسروں کو بھی کھلائے - (اس کے 
برعکس) عورت فطرۃٗ حقیر اور ادنی چھوٹے چھوٹے امور کو خوب 
سمجھتی اور انجام دیتی ے۔ وہ بمقابلة مرد کے زیادہ اطاعت کیش 
اور جسمانی و ذھنی قوتوں کے لحاظ سے اُس سے ضعیف تر ہوتی ےہ۔ 
معیشت بتراء (کم درجە کے وسائل معاش ) اور تنگدستی و زبوں عالی 
میں بھی بہتر معیشی تدبیریں اختیار کرنے پر قادر هوتی ے(مگر بعض . 
خلقی کمزوریوں کی وجە سے اس قابل نہیں ہوتی کە وہ مردانہ افعال 
و اعمال بجا لا سکے) اسلئے ( تمام سلیم الطبع اقوام کا) اس بات پر 
اتفاق سے کہ مرد گھر کے اندر کے کاموں مثلاً جھاڑو دینے: کھانی سالن _ 
- پکانے, آٹا پیسنے اور بچے بالنے کے کاموں کیلئے کم فارغ هوتا سے اور 
عورتوں کو گھر کی چار دیواری کے اندر رہ کرخانہ داری کے فرائض _ 
انجام دینے چاہیں کیونکہ وہٴ نرم مزاج اور کمزور دل هوتی هیں ۔ 
عورت کی فطرت میں یه بات بھی ے کە عفیف عورتیں جناع و ۲ 
مباشرت“ کی خواہش کو ظاہر نہیں کرتیں بلک اسکو بوجھ یا کے : 
دوسروں سے پوشیدہ رکھتی ھیں ۔ مردون گو مورتوں کی با اچھی .: 
سار و مندلر من ویشرش کھاا کاخ 


۸۷۷5 


نکاح محارم کی حرمت میں یه حکمت سے کہ انسان ماں بہن کی 
اگود میں پرورش پاتاے اور بیٹیان اُسکی گود میں تربیّت, و پرورش 
پاتی ہیں اور (اس طرح قریبی رشته داروں یعنی مردوں اور عورتوں کے 
درمیان ایسا گہرا تعلق تعلّق رهتا ے جو) راہ نکاح اور ترغیب ازدواج میں 
مانع ہوتا مس جب تک خلق و خلق انسانی سلامت اور درست ھیں 
اس وقت تک قریبی رشتہ دار عورتوں سے تُکاح میں رغبت کا اظہار 


بالکل تہ ہوگا۔ ایسی سخت مجبوری اور ضرورت پیش آ جاتے ( جو 
مضلحت عامهہ اور ارتفاق انسانی پر مبنی ہو) تو اور بات" ے - (یہاں 
جا صاحب اس واقعہ کے لئے عذرہتلاش کرنا چاہتے هیں کہ ابندانے 
آفرنیش میں جب حضرت آدم و حواسے نسل چلی تھی تو ابتداننی 
توام جوڑوں کو دوسرے توام جوڑوں کے ساتھ نکاح کرنے کی اجازت 
دی گئی تھی -آ 

نکاح محارم کی حرمت میں ایک مصلحت بھی ے وہ یه کە محارم 
کے ساتھ ہر وقت اور هر حال میں انسان کا نہایت گہرا تعلق رھتا 
ہے اور اختلاط اور برتکلفائه صحبتوں میں فساد ( بے راہ روی اور 
کجروی) کے اندیئے لاحق رھتے ھیں. اس لئے اگر ابتداء سے نکاح ۔ 
محارم کی حرمت و تقدس لوگوں کے ذھن نشین نە کئے جائیں تو صنفی 
: سرد ما سو ہو ہو سے 
مراعامل دی معرن رت کون کسی میں اس بارت میں مپرخال 
۱ ا مختلف اقوام ام :اپنی عادات کے لحاظ سے اختلاف موجود ے - 
1 سو ان ون کر ںون و تھا ے 
: ا مہہ وع اوس 7 
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۳+" 
اشخاص بالطیع غلامی اور ماتحتی کے خوگر هوتے ھیں ارح 
اور ضعف قوی کی وج سے آزادانہ طور پر اکتساب معاش نہیں کر 
سکتے ۔ وہ ردارن کے تاب فرمان سج وٛ تو 
اوامر کی اض رت ردان شیو سے وی 


وہ کس آفا را نات ت نہ ھوں خواء وہ آقا اُن کا مالک ہو 
یا مالک جیسا طرز عمل اختیار کرنیوالا (حاکم وغیرہ) هو- 

اس کے برعکس بعض لوگ بالطبع سردارِ اور آقا هوتے ھیں ‏ وہ 
عالی ھمّت اور سیادت و قیادت کی صلاحیت رکھتے هیسں وہ اپنے 
معاش و مکاسب مین نە صرف مستقل و خود کفیل ہوتے هیں ۔۔ بلکە وہ 
دوسروں کی ضروریات کا بوجھ برداشت کر سکتے ہیں ۔ اور چاعتے 
ہیں کە زمام سیاست و قیادت ان کے ھاتھوں میں رے۔ پھر انسائی 
معاشرہ کے ان افراد نے. ایسے واقعات اور اتفاقات (جنگ و جدل پا 
حمله و غارت کے) برپا کئے - کہ ان میں لوگوں نے ایک دوسرے کو 
غلام بنانا شروع کیا اور ان غلاموں کی گردنوں کے مالک نے اور ان 
کی گردنوں کو طوق_ تملیک میں جکڑا اور اُن سے اس طرح کام لینے 
لگے رع وا کا ما ری مرک کر 
ایک رث شته اور ادارہ معاشرہ میں پیدا هوا اور ضرورت پیدا هوئی کە ان 
کے باغمی تعلق کے لئے بھی کوئی اصوّل وضع کیا جائے)- مرورِ,وقتَ 
مایا آقاؤں اور غلاموں کی یہی وھ وس 


1 ای رت ۲۷۸0 


۰ : ك0" 
والدین اور اولاد کا تعلق ٠‏ ' 
انسان پر اللہ کا یہ ایک عظیم احسان سے کہ اُس نے اولاد کو 
والدین اور آباؤ اجداد کا مطیع و فرمانبردار بنا دیا ے اِس کا بنیادی ٠‏ 
سبب والدین کا وہ طرز عمل اور طریقة پرورش سے جو وہ اپنی اولاد 
. کی تربیت و خبرگیری کرتے وقت اختیار کرتے ھیں ۔ وہ بچین ھی سے 
اپنے بچوں بچیوں کی تربیّت ایک طرف قوّت اور بالادستی کے ساتھ 
اور دوسرًی طرف شفقت و مہربانی اور طبعی محبّت و احتیاط کے 
ساتھہ کر کے ان پر ان کے بچپن میں ھی اپنی قیادت کا سکّہ بٹھا لیتے 
ہیں اور جب اولاد سن, بلوغ کو پہنچتی ے تو وہ دیکھتے ہیں کە 
ان کے مقابله میں ان کے بزرگ (باپ) کی عقل و فہم اور اس کا 
تجریہ زیادۂ ے۔ اس کا نتیجہ یہ ہوتاے کە اولاد جب بڑی هو جاتی 
ے- تو وہ طبعاً والدین کی فرمانبردار اور خدمتگذار رھنا پسند کرتی 
ے۔ اور جذبہ احسان شناسی کے تحت تحت أُنْ کے احسانات کو یاد کرتی 
اور اپتی عقل و نفہم اور تجربہ کے مقابله میں اُن کی پخت رائے کا 
سہارا لیکر مسائل, زندگی حل کرتی ے۔ چوپائے بھی فطری طور پر 
وفادار هوتے ھیں اور اُن کے دلوں میں جو محبت آہستہ آھستہ گھر کر 
جاتی ے۔ وہ اُس پر قائم رھتے ھیں ۔ اُن میں بھی احسان شناسی کا 
مجذبہ موجزن رھتا ے۔ اور اپنے منعم و مربی کے حُسن سلوک اور 
احسان و انام کا خیال کی کے اُس سے محبت کرتے ھیں (گویا انسان 
5 گن -خیران جیقت کا بھی پ ظاضاسے کہ انلاد اپنے والدین کے ساتھ' 
شحث اور اج کی اشاعت کریں۔ -ا۔ 


١۷۸۷۸۶۰۰۰7 
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ج) چوپایوں میں بھی۔یہ اوصاف نمایاں نظر آتے ہیں ۔۔ خلاصۂ کلام یہ 
ہے کە ازدواجی تعلقات پدرانہ و فرزتدانہ روابط اور آقا و غلام کے 
تعلقات کو معقول اور شرعی حدود کے اندر رکھنے کیلئے جو نظام قائم 
ے اُسکو ہم تدبیر منزل کہتے هیں کیونکە منزل صرف چار دیواری ء 
. دروازوں کمروں اور چونے پتھر کی بنی هوئی عمارت کا نام نہیں - 
(بلکە اس ادارہ کا نام ے جس کے تحت یہ تعلقات پیدا ہوتے ہیں)۔ 
ازدواج کی ضروریات اور آداب ا 
اس ارتفاق کا کمال اس میں سے کہ جن اغراض و مقاصد اور 
ضرورتوں کی تکمیل کیلئے ازدواج و نگاح کی مشروعیت کی گئی ے۔ ۱ 
وہ بہ طریق احسن پوری ہو جائیں ۔ چنانچھ پسندیدہ امر یہ ے کہ 
جس عورت کو رفیقۂ حیات کی حیثیت سے منتخب کیا جائے - وہ 
خوبصورت هو کنواری ہو . اولاد پیدا کرنے کی پوری استعداد و 
صلاحیت رکھتی ہو _ عفیف و پاکدامن ہو اپنی اولاد سے قلبی لگاؤ 
رکھتی ہو۔ اُس کے دل میں شوہر کی محبت هو۔ اور اس کے مال و 
دولت کی حفاظت کنندہ اور امانت دارہو امو خانہ داری سے پوری _ | 
طرح واقفف و ماہر هو غصیلی اور کمزور طبیعت کی نہ ہو- وغیرہ : 
وغیرہ - . ۱ ۱ ٠‏ 
شوہر کے إنتخاب میں مندرجه ذیل اوصاف کو مدّنظبر رکھنا 
چاہئے ۔ وہ فقیر و قلاشض نہ ہو اور نہ ےجا غضه کرئیوالا ۔ اور مار 
پیٹ کا عادی ہو اُس کے مزاج میں طیشرر (چھچھورا بن) نے خوب انم ۔ٴ 


پھر یہ بھی اص سن ممکن ذرانع سے متعاقدین 
(زوجین) میں الفت پیدا کی جائے آؤر اس الفت کو باقی اور ہاندار 
رکھنے کی سعی کی جائے ۔ (ان ذرائع میں سے ایک اتنا مہر دینا ے 
جو مرد کے صضدق رغبت پر دلالت کرے اور دوسری چیز ولیمه (شادی 
کی تقریب پر ضیافت) دینا ) - ہاں اگر ان ذرائع سے زوجین کے 
درمیانر الفت پیدا نہ ہو سکے یا اُس پر کوئی آفت ناگہانی پڑ کر اکر 
١‏ باقی نہ رکھے تو ان ذرائع مذکورہ کے علاوہ دوسرے مناسب ذرا 
تدبیریں اختیار کی جائیں - 
ولیعہ کے اندر کئئی اہم نکت پوشیدہ ھیں مثلاً 
)١(‏ اس سے نکاح کا اعلان هو جاتا ے اور نہایت لطیف انداز 
سے عقد نکاح کی توثیق هو جاتی ے ۔ 

)١(‏ ولیعه دراصل عہد طفولیّت کے اختتام اور رشد و کمال تک 
پہنچن .اور نظام منزل میں قدم رکھتے کی توفیق عطا کرتے پر (جو 
گویا مقصود زمانڈ بلوغ ے) منعمٴ حقیقی کا شکر ثعمت اور اعتراف 

انچ : 

(۷۴زن, منکوحد کی طرف خاوند کی رغبت کا اظہا 
٠‏ ضیافت سے ہوتا ے ( اور دلہن کی عزت افزا 

ھ)۔ ٰ۱ ۱ 
١‏ سا ٹیز انسان قلبی مسرّت کا اظہار بھی کرتا ے اور خوشی کے 
پرمال شڈ کرتے کی نطری خواہش بھی اس سے پوری ہوتی 


ئع اور 


ر بھی اسی 
ئی بھی اس سے ھوتی 


ررقم ےا ہار 
ہ ۸۷۷۲۶۷ 


دوسری طرف عورت کا یه 7 کە حتی المقدور زیورات اور 
جواھرات سے آراستہ ہو کر رے- اور ھمیشه ظامری نظافت و 
پاکیزگی اور جسمانی صفائی کا پورا پورا خیال رکھے اور اپنی نشست , 
و برخاست اور آداب زندگی کے وہ طریقے معلوم کر کے انھیں اختیار 
کرتی رے جو شوھر کو پسند ھوں- اور اتکی محبت قلبی میں روز 
افزون اضافه کی تائیر رکھتے ھوں- 
تدبیر منزل کی خرابیوں کو دور کرنے کے طریقے ۔ 

جب میاں بیوی کے ازدواجی تعلقات اور گھریلو زندگی میں 
خرابی اور ناچاقی پیدا ہو تو باھمی صلح صفائی کیلئے ایک ثالث 
شوھر کے خاندان سے اور ایک ثالث بیوی کے گھر والوں سي مقرر 
کریں مگر ضروری سے که ثالث اینے ہوں کهھ وہ ان دونوں کے حالات 
سے پوری طرح واقف هوں اور ان کے درمیان موجود اختلاف کے اسجاب 
و وجوہ برلے انھیں معلوم ھوں- نیز یہ کہ وہ میاں بیوی سے مخلصانه 
ھمدردی رکھتے ھوں اور عادل و منصف مزاج هوں ۔ ان صفات سے 
متصف الئوں کو سیاہ و سفید کا اختیار دیدیں کیونکہ جب دلوں میں 
بخل اور کنجوسی گھر کر جائے تو حق بات یہ ے کە جانبین کو نہ ” 
بہتر تدبیر نظر آئی ے اور نه'وہ عدل و انصاف کے تقاضے پورے کر : 


.اسباب معلوم کرنے کی کوشثن کرئی چاھئی کیونکہ سض اوقات چان 


: بیوی کے درمیان نالچاقی کی اصل وجہ ا کي تنگدمتی, 
بعض اوقات بیوی کی قّت شموت ازد یٹم ۱ 


89,9, 
۷۸۷۷/۰۵ 


"٣ 

ات کو یحال کر سکیں ۔ لیکن مصالحت کی تدبیر نہ ہو سک ۔ اور 
وہ ذونوں مصالحتی کوشش کر کامیاب هونے سے انکار کریں - اور 
سوائے تفریق و جدائی کے کوئی اور چارۂ کار نظر نہ آئے تر (بحکم 
الضرورات ءُ تبیح المحظورات) ان دونوں کو جھگڑوں کے دباؤ اور لاحق 
پریشانیوں سے نجصات حیدی جائے اور (شرعی طریقه کے مطابق ) 
معاوضه یا بغیر معاوضه طلاق دلوا دی جائے - الئوں کو چاہیئے که وہ 
عدل و انصاف سے کام لیں اور کسی پر ظلم وجور نە کریں -۔ 
حکمت عدّت 

طلاق کے بعد عدّت لازمی قرار دی گئی ے۔ جس میں (ایک) یہ 
حکمت سے کە عقد نکاح کی شان کو برقرار رکھا جاٹے اور نکاح کو 
بچوں کا کھیل نە سمجھا جائے کە جب چاھا عقد کر لیا اور جب چاھا 
توڑ دیا بلکه اس کو ایک قابل احتزام رشتہ تصوّر کیا جائے کہ جب 
عقد نکاح منظور ہو توٴ بذل مال اور جمع_ رجال کے بعد قائم کیا جائے 


اور جب یہ مستحکم و مقس رشتہ ٹوٹ تو فوراً نہیں بلکه کافی _ 


٠‏ مدّت کے بعد اور قیود و شروط کی رعایت کے ساتھہ ٹو ( اس لئے نو 
بیوی کو طلاق کے بعد کافی مدّت تک دوسرے شوھر کرنے کی اجازت 
نہیں اور ای پر گھر سے باھر رهنے کی اجازت نہیں ملتیٰ-)۔ 
عدت میں دوسری حکمت یہ بھی ے کہ یہ بھی معلوم هو جائے کہ 
حمل موجود ہو تو وضع حمل تک انتظار کیا جائے تاکہ سب میں 
.کسنی بسن کا اشتباہ پیدا نہ ہو۔. 


6)416[۸) دبا 


ع۳ 


قاضی یا خاکمر 8 سد 27 ا 


احکام صادر کرے - 


حقوق و واجبات و ھدایات و اداب برائے آقا و غلام 

آقا اور غلام کے تعلقات کے لئے بہترین نظام, عمل یەدے که غلام 
ایسا چن لیا جائے جو بالطیع عبد اور خدمتگذار ھو۔ نە یہ کە صرف 
ایک جبر کی بتا پر اُیے غلام بنایا گیا ھو کیونکە آزاد منش اور حریت 
پسند انسان کو پابند ضوابط ر سیاست رکھنا عام طور پر دشوار رھتا 
ے۔ صرف امیر الامراء یا شہنشیاہ (جس کے پاسں هر قسسم کی 
عسکری قوت اور وسائل ضبط موجود ھوں) ھی آزاد لوگوں سے 
معاونین کی حیثیت سے مناسب حال اور موافق طبیعت خدمت لے سکتا, 
ے۔ ذھین اور تعلیمیافتہ لوگوں کو حساب کتاب کیلئے منشسی اور 
محاسب کی حیثیت سے اور جسمانی طور پر تندرست اور مضبوط 


لوگوں کو بوجھ۔ اُٹھانے پر مامور کیا جا سکتا سے اور اسی پر دوسزے 


کاموں اور صلاحیتوں کو قیاس کیجئے سس 


جو لوگ بالطبع خدمتگزاری کے پیشہ سے رغبت رکھتے:ھیں اگر 


انھیں اپنے لئے آقاؤں میں سے کسی ایک آقا کا انتخاب کرنا پڑے تو 
چاھیئے که وہ ایسے شخص کی خدمت اختیار کرے جو سخی اور 


فیأض ہو - بخیلی اورکنجوسی اُس کی طبیعت میں نہ هو اور کھائے : 
پینے کے سلسلے میں دربائل واقع ہوا ہو صتاحب عاقبل۔و وائش* : 


: ۴۱۲ص۳۸٢۱‏ ںین 


(شادی بیاہ اور عید وغیرہ ا خوبصورت و قیعتی کپڑوں 
میں شریک کر لیا کرے گویہ شرکت ہر وقت اور ہمیشہ نہ هو مگر 
خاص اوقات, ایام و مواقع پر تو ضرور ہو اور اُن سے گفتگو خندہ 
پیشانی سے کرے اور اسی طرح زندگی کے باقی معاملات میں اُسے 
,بھائی سمجھکر سلوک کرے ۔ 
اسکے مقابلہ میں غلام اور نوکر کو چاہیئے کہ وہ ظاہر و باطن میں 
اپنے آھا کا مطیعر فرمان یے۔ اور اُس کی موجودگی ہو یا غیر 
حاضری هر حالت میں وفادار وٴخیر خواہ رچے۔ اُس کے مال میں 
خیانت نہ کرے - اور ہر حالت میں اپنے آقا کو خوش رکھنے کی 
کوشش کرے ۔ جو لوگ آھا کے خیر خواہ اور دوست ہیں أُنکو دوست 
سمجھے اور اُس کے دشعنوں کو دشمن سمجھکر زندگی بسر کرے - 
علی هذا القیان دوسرے معاملات میں بھی آتھا کی خیر خواھی کا 
خیال رکھا کرے پھر اگر آھا اپنے غلام میں رشد و ذکاوت کی جس ترقی 
پیر یا برسر عمل دیکھے تو سمجھہ لے کہ یہ شخص بالطیع آزاد منش 
ہو گیاے تو اُسکو مال کے بد ا بغیر مال کے جس طربقے میں اُس کا 
٤‏ اور غلام کا فائدہ هو آزاد کر دے - کیونکه انسائی شرانت کا یہی 
٠‏ تقاضا چہ نیز اس باب (عتق) کو بند رکھنے سے مصالحر منزل میں 
خلل پڑنے اور فساد و بگاڑ عام ہونے کا ڈرے۔ 
. اولاد کے عقوق وواجبات 
نظام منزلی کیلئے بیە بھی لائق ے کہ (والدین) اپنے بچوں. کیلئے 
انجھے انچھے نام انتخابہ کریں اور جانور ذیح کر کے عقیقہ کی سنّت 
بجا لائیں جس میں یہ لکھے ھیں ںآ کے 
- تو واز)جز کی صحیخ نسبی کا اعلان اور خوشگوار طریقہ 


٠ ۱‏ ۲ 
نعمت کے اعتراف کا ذریعه ے۔ 
۳ (نومولود) بچے اور اُس کی ماں سے پیار کا ظاھری ثبوت ے۔ 
کک بچے کا فدیه ے۔- ١‏ 
بچوں کی مناسب نشوونما کےٴ لئے تربیت و پرورش کی مناسب 
تدبیر والدین کا'فرض ے۔ ان کی جسمانی صحت کو درست رکھنے 
کیبر اسب کھیل اور تفریح کا اتظام ہونا چاھتے اور ان کو ایی 
مار پیٹ یا اعضا کے ٹوٹے اود ان 


مواقع سے بچانا ضروری ے جہاں 
کے ضائع هونے کا غالب گمان یا وغمی احتمال بھی سج ہے 
پھر جب وہ سن تمبیز کو پہنچ جائیں اور تعبسر پر قادر ہو 
جائیں تر سب سے پہلے انکو قصیح و بلیغ زبان کی تعلیم دی جائے 
تاکە اُن کی زبان کت اور رکاوٹوں سے صاف هو جائے ۔ اُنھیں پاکیزہ 
خلا کا خوگر پتایا جائے ۔ اور ایسے آداب کی تعلیم دی جائے جن 
شرفاء اور سرداروں کے تے مناسب ھیں ۔ ذلّت و سہانت اور ٹک 
لی دونوں کی افراطی و فریطی طرقوں سے بچائے رکھیں - کوانے 
پینے, اٹھنے بیٹھنے ‏ چلنے بھرے اور بزرگوں کے سامنے گفتگو کے داب 
و اخلاق سے آنکو آگاہ کریں ۔ : ٰ 
نصاب تعلیم میں اس بات کا خیال رکھا جائے کە بچوں کو ان ' 
علوم و فتون کی تعلیم دی جائے جو ان کیلئے معاش و معاد اود ٹ د ١‏ 
دُنیا دونوں مین فائد پہنچائیں (صرف ذھنی عیاشی یا عم برالے 
کے نیہ کے ہمت نہیں کیونکہ علوم و فنون زگ کو بوخ 2| 
کیلئے زرائم میں _ ان کے ذرمہ زندگی کی گراقدد دواجۂ آ ٍ 
بانوں میں صرف کرنے کی قطعاً اجازت نہیں ٭وچ گن ح : 
جب بچے حد بلرغ تک پہنچ جائیں خأ۵: 
طلد راجب هر جات ہیں ایگ3 
مر ینغ 


۸۷۷۸۲5): 


دست سوال پھیلانے یا بھوک و افلاس سے دوچار ہونے سے بچائیں )۔ 
اور دوسرا حق يہ ے کہ اُنکی شادی کرائیں ۔ 
اولاد پر فرض سے کە وہ والدین کی خدمت کریں - اور اُن کی 
تعظیم بجا لانے میں کوئی دقیقہ فروگذاشت نہ کریں ۔ انھیں کی 
'صوایدید پر عمل کریں - اور کبھی ان کے سامنے اف تک نف کریں - 
حتی المقدور والدین کی نافرمانی سے بچنا چاہتیے (کیونکہ ان کی 
نافرمانی کبیرہ گناھوں میں سے ے ) 
سربراہ خاندان کے فرائض و حقوق 
ھر نظام میں ایک ایسے سربراہ کی ضرورت ہونی سے جو اُس کو 
چلانے اور ناغذ کرنیوالا ھو- نظام منزل کو (خوش اسلوبی سے) چلانے 
والا رب المنزل یعنی گھر کا مالک اور سربراء ھی ہوتا ے۔ سیاستِت 
. منزلی میں سربراہ خاندان کو وھی طریقہ کار اختیار کرنا چاہئیے جو 
ماہر وھوشیار چاہک سوار, اپنے گھوڑے کو سدھانے کیلئے اختیار کرتا 
۔ سب سے پہلا فرض سائیس کا یہ ہوتا ے کہ اُسے زفتار کی 
مختلف اقسام اور دوڑ کی مختلف انواع مثلاً سست رفتاری , تیز 
رفتاری, دلکی اور پویە اور سریث دوڑ وغیرہ سے اچھی طرح واقفیت 
ہو۔ اور اُسے گھوڑے کی ناپسندیدہ اوصاف و عادات کا اچھی طرح 
علم ہو مثلاً چلنے چلئے اٹک جانا . پانی اور کیچڑ میں گھسۓ کی 
بیہمنی اور ہاتھی یا اُنکے مشابہ دیگر حیوانات سے گھبرانا یا اس 
قسم کی دوسرے عیوب _ (ٴ اور وہ ان عیوب کا علاج کرنے کا ماہر ھو) 


و گھر کے سربرأہ کو زجر و توبیخ یا کوڑے اور چھڑی کے مفپد اور 
پٛ شائستہ اممال سے پوری واقفیت حاصل ہونی چاہئیے - اور جب 
کبھی ای کے سامتے.ایسی ژناشائستہ حرکات اور افعال گتے جائیں جو 
مر ہو قد 3 هو یا وہ ادیکھے کہ مقاصد منزليہ اور 


۸[ 6)6 دبا 


نظام منزل کے مطلویہ کاموں میں جس کو وہ و اک 


کمی کی گئی ے تو وہ ان طرقر تادیب و سزا کے استعمال پر آمادہ هو 
جائے اور سزا ایسے طریقے پر دے کە سزا پانیوالے کو اس کا احساس 
ہو کہ یہ اسکی ناشائستہ حرکت کی پاداش مے سزا دینے میل اس 
طرح کا ابہام نہ ہو کہ بچے کا ذھن مشوش ہو اوز وہ یہ ند سمجھہ 
سکے کہ اُس پر یہ غصّه کیوں نکالا جا رھاے۔ بلکہ مناسب یە ہے کھ 
خاندان کا سربراہ بچے سے جو کام کرانا چاھتا ے اس کے بارے میں 
بچے کے ذھن میں واضح لائحہ عمل موجود هو 

بچوں کے دلوں میں یه عقیدہ قائم هو کە اگر والد ( یا سربراہ) کے 
حسب مرضی کام نە کیا گیا تو نتیجە کے طور پر ایک تە ایک دن کسی 
نہ ٴ کسی صورت میں سزا ضرور ملیگی - جب ناپسندیدہ عمل سے 
احتراز اور مطلوب و پسندیدہ عمل کو کرنے کی اصلاحی صورت 
حاصل هو جائے ( اور اس کا طرز عمل درست هو جائے):تب بھی اس 
کی نگرانی سے غالل نہیں ہونا چاہثے بلکە مسلسل اس کو ایسے 
اعمال کی مشق کر ئی جاتی رے تاآنکہ خُلق مطلوب اسکی طبیعت 
ثائیہ بن جائے اور یہ کیفیت هو کە اگر اُس کے دل میں سزا کا خوف نہ 
بھی ہو - تو بھی وہ اس لق ملموم یا عادت قبيحّہ کا ارتکاب ئھ 
کے جس سے اسکو منع کیا گیا ے اور کسی مآمور یہ امر کے تر 
کرنے کی جرأت نە کرے ‏ الغرض صاحب خانہ کو اپنی بیوی او ایق 
اولاد اور نوکروں کے ساتھہ اسی قسم کا حکیمَاتہ طرز عمل 'اختیار 
وھ او ساد رھ تی مہ ید 


ند 


یں ایر ۲۷0 


٠‏ احتراز کرنا 3ٹس,سص-سسص99-ٍ- 0 ایک ایسی 
عورت کو بھی جو بالطبع کنیز هو اس لئے کنیز یا نوکر نہ رکھا جانے 
کہ اس کا اس طرح رکھنا باعث عار ہو) _ 
انسان مدنی الطبع اور فطرتاً اجتماع پسند ے 

انسان کا مدنی الطبع هونا بھی اللہ تعالی کی عنایت ازلیه کا 
کرشعہ ے ۔ اجتماعیٰ زندگی کے بغیر ازر ابنائے نوع کے تعاون سے 
بےنیاز ہو کر وہ اپنی زندگی کی تدییر , تعمیر اور تحسین نہیں کر 
سکتا(وہ تا دم مرگ اپنی ضروریاتِ زندگی کو پورا کرنے کے لئے 
دوسروں کا محتاج رھتا ے ۔ اور جسمانی ضروریات کے ساتھ ساتھہ 
ذھنی اور روحانی ضر وریات کا انحصار بھی دوٰروں پر یعنی اساتذہ 
ادر بزرگوں پر ہوتا ے) معاشرتی زندگی ایسے آداب کے بغیر بسر ہو 
نہیں سکتی - جو افراد کے آپس میں باہمی محبّت , تعاون و تناصر کا 
رشته پیدا بھی کریں اور پھر اس رشته کو برقرار اور استوار بھی 
رکھیں -۔ 

اگو أُن پر بُرے عوامل اثر انداز هو کر ان میں فساد پیدا کریں تو 
ا عوامل کا استیصال کرنا چاھئے - اور ایک بار پھر نفرت و دشمنی 
کے بجائے باہمی اُلفت ومحیّت کی طرف لوٹنے کی تدبیر کرنا چاہنے - 
املئے کہ باہم میل جول کے مفید ننائچ تب ھی ھاتھ آتے ہیں جب 
آپس میں محبت اور الفت کا رشنہ قائم ھو۔ 

معاشرتی زندگی میں انسان کا جن لوگوں سے زیادہ قریبی تعلق 

و رھتا ے وہ اس کے ذوی الارحام(قریبی رشته دار) پڑوسی اور دیگر 
دوست .آھنا اور متعلقین ہوتے ہیں مثلاً ہم درس. ہم پیشہ اور ایک 

ھيٍ حلظ مخدمت وارادت کے ھمنشین زغیرہ وغیرہ . ان کو چاہئے کہ 

بی میں رات کا سلسله جار رکھیں ۔ عخاسب موقعوں پر ایک 
ٍ ارہ اور پیشکشی ا کریںہ ایک دوسے سے دوری 


۸[ 16)16) دبا 


جج 
کے وقت خط و کتابت کے ذریعہ حال و احوال معلوم کیا کریں - ! 
امور معاش میں ایک دوسرے کی حتی سن وت 
مصیبت کے وقت ھمدردی سے دریغ نہ کریں - گفتگو میں خوش طبعی 
اور شیرین ڑبانی کو بلحوظ رکھیں اور تکالیف و شدائد میں ایک 
دوسری کی غمگساری کریں ۔ انہی باتوں سے الفت باھمی بڑھتی اور 
محبّت زیادہ ھوتی ے اور انہی پر غمران و تمدن کی بقا کا دار و مدار 
ے۔ ۱ ۹ 
آداب صحبت میس یە بھی ضروری نے کە ایک دوسرے کو 
عندالملاقات سلام کیا جائے ۔ اِسی طرح ایک دوسرے کے کمروں یا 
گھروں میں داخل هوتے وقت اجازت حاصل کرنا چائے ۔ غیر محرم اود : 
اجنبی عورتوں سے اپنی نظروں کو نیچا رکھنا چاہے - اور أُنْ مخفی 
اور باریک نکتوں سے احتراز کرنا چاہئے جو (غیر مرنی طور پر ) 
چیونٹی کی چال چلکر آہستہ آھللہ دلوں میں نفرت پیدا کرتے هیں < ___ 
مثلاً گتگو میں پیش دستی کرتے آگے چلئے کی کوشش کرنے اور بات 
بات پر تنقید و نکتہ چینی کرنے اور خود نمائی کیلئے دوسروں کی ٴ 
تحقیر کرنے سے ساتھیوں کے دلوں میں نفرت پیدا ہوتی ے۔- ۱ 
معاشرتی زندگی میں انسانوں کے حقوق کے مختلف درجے ہیں - 
سبب سے مقدم والدین کا حق ے۔ اس کے بعد بھائیوں اور قرابتداروں 
اور زوجین اور پڑ وسیوں کے حقوق ہیں _ اس کے بعد نوکروں چاکروں 
کے حة سی نی ا وم بات وت تسا 


۸۷۷) 


آٹھو یں فصل 
الحکمة الاکتسابیّة (فن معاملات) 


حکمت اکتسابيه کا مفھوم 

حکمت اکتسابیّہ (فن معاملات) کا مضہوم یه ے کە تحصیل معاش 
میں رفاہیّت اور خوشحالی سے زندگی بسر کرنے کے ساتھ لطافت و 
زیبائش اور خوش اسلوبی کو ملحوظ رکھا جائے چنانچه کوئی ایس ٴ 
ذرعة معاش اختیار کیا جائے جس کے ذریعة معاش کی جمله 
ضروریات بوجہ احسن پوری ہو سکیں اور آدمی خوش و خرم اور 
قارغ البالی کی کی زندگی بسر کر سکے - اگر حکمتوْ اکتسابیه کے اصول 
ہہیا نہ ھوں تو محنت اور تکلیف سے دن رات کاٹنے هونگے اور اننی 
یادہ ضرورتیں پیش آئیں گی کہ اُن میں سے کوئی بھی خوپی اسلوبی 
نے ساتھ۔ پوری نہیں ہوگی - 
ں کے اختلاف کے اسباب اور تمڈن کی پنیاد <--_ 
یہ حقیقت معلوم ہونی' چاہنے کہ لوگوں کا مختلف پیشوں میں 
2 عونے کا سیب وحید ان پر ضروریات' زندگی کا ھجوم ے کیونکہ 


ای یا تہذیب و تمدن کے درجہ ثانیہ میں وہنے والے کسی گھر , 
زدوسریے اینام مہ و .7 


ضرورت محسوس ہوثٹی تو ات زراعت اور کھیٹی باڑی گے 
مختلف طریقے ایجاد کئے - اور اچھی اور بہتر زراعت اور کھیتی 
باڑی کیلئے چوہائے مہیّا کرنے اور ان سے کام لینے کے سوا کوئی چارۂ ۔ 
کار نہیں جو ابتداءٗ أُنْ کو ميسّر ھی نہ تھا - اسی طرح اگر زراعت 
اور مویشیوں سے کام لینے میں بہترین طریقه استعمال کر ہو تو اس 
ضمن میں آلاٹ کشاورزی کی ضرورت پڑتی ے جونچاری (بڑھثی 
کے پیشہ) اور آھنگری کے بغیر مہیأً نہیں ھوتے ۔ 
ان سب پیشوں میں مہارت حاصل کرنے کیلئے عمل پیہم اور 
ضروری علوم و فنون کے سیکھنے کی ضرورت ہوتی ے 'ور انسانی 
دماغ ان سب کو ایک ھی وقت میں جع نہیں کر سکتا۔ اسی طرح 
کھانا روٹی اور سالن کا محتاج ے اگر کسی گھر کا ایک فرد یا افراد 
تنہا روٹی اور سالن دونوں وافر اور اچھی مقدار میں ۔حاصل کرنا 
چاھتے ہیں, تو یہ دشوارے۔ جبٹک وہ اپنی عمر کو اسی غرض کیلئ'ٴ 
وقف کریں ۔ 
علاوہ ازیں لباس بھی انسان کی ایک ضرورت سے جس 
حصول کیلئے روٹی وغیرہ کی کاشت پھر روئی کو صاف کز کے کا 
اور بُننا مقدم شرطیں ہیں - اور یہ کام کوئی ایک فرد خوش اسلویع 
کے سائیہ انجام نہیں دے سکتا ۔ ےج 
اسی طرح اُنھیں پانی پینے کی اشد ضرورت ج جشکی ھا 
. کرنے کیلئے کتویں اور نہریں کھودنا پڑتی ہیں ۔ بش اء 
مشک یا کسی اور نا غوثا یچ 


۱٢۴(16۸‏ ںین 


ہیں) مختصراً یه کە ایک فرد 020 افراد کیلئے زیادہ سے 
زیادہ یہ تو ممکن ہو سکتا ے که ارتفاق اول (غیر متمدن زندگی) کی 
ضروریات نہایت سادہ صورت میں پوری کر سکیں مگر ارتفاق ثانی 
(متمدن زندگی) کے قابل حسین و خوبصورت اندازہ سے ان ضروریات 
, کو پورا کرنا یقیناً ایک گھر کے افراد کے بس کی بات نہیں - اسی بنا 
بن انھوںر غیت ظز وزت ان کاموں کو مختلف پیشوں میں تقسیم کر 
لیا ۔ اوررھر شخص نے مستقل طور پر جداگانه پیشه اختیار کر لیا - 
اور اس میں ذاتی لگن اور تکرار عمل کے ذریعه کافی سہارت پیدا کر 
لی اور بحیثیت ماھر کے اس سب نکتوں اور باریکیوں سے واقفیت 
حاصل کر لی ۔ اور اسی ایک پیشە کو اپنی جمله ضروریات حیات کو 
پورا کرنے کا ذریعہ بنایا - اسی طرح ہر شخص نے نمدن کے دوسرے 
درجە کے مطابق خوشحال زندگی بسر کرنا شروع کیا ۔ اور اجتماعی 
اورمماشرتی زندگی کی تنظیم ہونے لگی ۔ 
مختلف پیشوں کا ظھور میں آنا 
اور جب انسانی ضروریات کی کثرت ھوئی اور اکثر و بیشتر 
3 موقعوں :یز ین دین کرنیوالے دو شخص ایک دویسرے کی ضرورت 
٠‏ پوری نہ کر سکے (متلاً ایک کو ایک چیز مرغوب اور دوسری غیر 
. مرغوب عو مگر اُسے اُس وقت کوئی ایسا شخص نہیں ملتا جس سے 
: آر لین تین کر سکے) چنانچہ اپنیٴ اپنی ضروریات مہا کرنے اور اپنی 
: اپنی اغراض کی تکمیل کیلئے کسی جوھر معدنی کو ذریۂ تعاسل 
۱ 1 چچرانے پر میجمیور ہو گئے ب ضروری تھا کە وہ جوہر معدنی ایسی چیز 
: ہت سے انسان کے ۔کام تھا آنے صرف معاوضہ کے طور پر 


۱ ہ۸۷۷۷ 


۵۰" 
سبب آرائش و زینت ھو) ان صفات۔ کو ملحوظ رکھکر لوک نے 


حجرین (دو یتھروں یعنی سونے اور چاندی) کو نقدین قرار دے کر ان 
کو تعامل اور معاملات باھمی. کا ذریعه قرار دیا - 
چونکہ ارتفاق ثالث میں امامت ( و خلافت) اور حکومت قائم 
ہوتی ے اس لئے اھل صنعت و حرفت کے علاوہ ایسے مختلف اشخاص 
کی ضرورت پیدا غوتی ے جو حکومت کو درست طریقه پر چلانے میں 
مدد دیں اس سے کئی ایک نے پیشے نکل آئ مثلاً سہ گری۔ کلرکی ۔ 
چوکیداری وغیرہ وغیزہ .. 
اصول کسب اور اھم ذرائع معاش 
انسان کے اصول کسب اور اھم ذرائع معاش یه ہیں : ۱ 
وہ مکاسب جن کا تعلق حکومت سے ہوتاسے ملا جہاہ اور ھی ْ 
وغیرہ اور وہ جن کا تعلق اکل و شرب. لباس و پوشاک مکان ون 
:وغیرہ سے ھوتا ے اور وہ جن کی مناسبت پیشة تجارت سے ے چنانچه 
تاجر لوگ مختلف قسم کی اشیائے خورد و نوش,: مصنوعات اور 
ضروریات زندگی ایک ملک سے دوسرے ملک میں لے جاتے اور لے آتے] 
ہیں اور اُس پر تفع کماتے ہیں ۔ اور بعض وہ پیشے ھیں جن کا مقصد 
زیادہ تر قدرتی وسائل سے براو راست اپتنی حاجتوؤں اور ضرووتوں 
پورا کرنا ھوتاےے۔ : 
مجر اور جبل رز سہل نے شرووبات کی فولمی کی سکا : 
(مثلاً شکار کھیلناء لکڑی جمع کرنا شہد اکٹھا کرنا* < چوپایوں ٠‏ 
جو پائی' رو کو کا مم 


۷۸۷۶۰۰۵٥۸ 


: ا ۵۱ 
)١(‏ . طبعی تُوی اور فطری استعداد کی مناسبت :۔ چنانچہ شجاع 
و بہادر اور مجاھد و جنجگو آدمی, امام و حاکم کا (بہترین فوجی) 
معاون (اور غزوۂ و ججہاد کیلئے موزوں) ہوا کرتا ے۔ اس کے برعکس 
2 وہ طاقتورے لیکن جوھر شجاعت اور جذبه 2 سے محروم ے۔- 
تو اُس کیلئے بار برداری اور جسفانی محنت و مشقت کے کام زیادہ 

موزوں هیں - اسی طرح جو شخص تجارت و بیوپاری کے باریک 
نکتوں سے واقف ے وہ اچھا تاجر بن سکتا ے۔ وہ شخص جو شکار 
کرتے کی استعداد رکھتا ے اور شکار کے ذریعے اپنی ضروریات پوری 
کر سکتا ے اُس کیلئے ماھی گیری وغیرہ جیسے پیٹنے کرنا سہل و 
مفید هوتا - 

(ب) نفاقات ماحول کی مناسبت :- یعنی ماحول کچھ اس قسم 
کا سہيّا هوتا ے کە اُسکو کوئی خاص پیشه اختیار کرنا پڑتا ے اور 
آلات و اوزار یا أُستاد و سربرست اس قسم کے ملے ھیں جو اُس کو 
کی خاص پیشە کے اختیار کرنے پر مجبور کرتے ھیں - (مثلاً جو لوگ 
ساحل سمندر 1 رھتے هیں 5 کیائے ماھی گیری اور دریائی شکار 
کرنا دوسرے کاموں کی نسیت زیادہ سہل ھوتا ے ) - اور یا وہ لوگ 
جن کے باپ دادا کا پیشہ مثلاً آھنگری ے اُن کیلئے اِس پیشه سے زیادہ 
ا اسبت ھوتی ے علی هذا القیاس ماحول کے زیر اثر پیدا شدہ درسرے 
ج._ پیئے۔ ۱ 7 8 
7 تک پیشہ اختیار کرنے کے متعلق ھدایات 
7 زندگی' پشر کرنے کیلئے پیھے خواہ اچھے ھوں یا ہے مجبد‌داً 
١ :‏ انخقبار کرنے پڑت ھیں اور بقعزل_ عرب لِكِلٌ ساقطة لاقطة (ھر ذلیل ہد 
7 پیج راتا اس تی ہھ) رت شریف و یامروّت ان 


۷۸۷٢۷۰ 


انسان کی دانشمندی کن اپنی ضروریأت زندگی کو 
دیکھے اور پھر ایسا پیشه اختیار کرے جو اُسکی سب ضروریات کو 
پورا کر سکے -( اور کچھ مستةبل کیلئے پس انداز بھی کر سکے ) 
ہم نے بعض بھوکے لوگوں کو دیکھا ے کە وہ حصولِ معاش کیلئے کوئی 
ایسا ذریعه اختیار کرتے هیں جن سے أُن کی ضروریاتِ جوع پوری 
نہیں هو سکتیل اور گا۔اگری پر أُتر آ کر (دوسروں کے سامنے دست 
نگر ہو کر ) ذلّت و مشقث سے دوچار هوتے ھیں ۔ 

بعض مغلوب الغضب لوگ ایسے پیشے اختیار کرتے ہیں جن میں 
بعض ناگوار باتیں سننی سہنی پڑتی ہیں لیکن وہ اپنی طبیعت سے 
مجبور ہو کر لوگوں سے لڑتے جھگڑتے رھت ہیں - 


بعض شہوت پسند اور قوّت باہ سے معمور لوگ صرف اتنا کمانے 
پر اکتفا کرتے ہیں جو اُن کی ذات کیلئے کافی ہو سک ۔ وہ (صنفی 
خواہش کی تسکین کیلئے صحیح طریقے سے نکاح کرتے سے گریز کر 
کے ) حرامکاری کا ارتکاب کرتے اور ےشرمی پر أتر آتے ھیں:۔4گر وہ 
اپنی ضرورت کے مطابق کمانے کی کوشش کرتے اور اس میں کامیاب 
ہوتے تو اُنھیں ذلت اٹھانی نہ پڑتی - ۱ 


لوگوں کی جالت بگڑنے کی بڑی وجھ سوجے سمجھے بقیر باب 
. دادا کی تقلید کرنا اور لکیر کے فقیر پنا رھناے جن کی وجھ سے وہ : 
(اپنے لئے سوچ سمجھکر کوئی موزوں پیشہ اختیٹر نہیں کرتے بلکەا 


٥َ 


:عقلمند آدمی سے یہ اصول مخفی نہیں کە کمائی کے محدود ھونۓ 
سے رزق کی تنگی پیدا ہوتی ے اور فراخئی رزق سے کمائی میں 
وسعت آسکتی ے۔ اگر خاض کسب میں آدمی کو کامیابی حاصل نە 
ہو تو اُسکو چھوڑ کر کسی دوسرے پیشے پر هاتھ ڈالنا چاہثیے - اور 
ہر مردے وھرکارے کے اصول کو ہمیشه مدنظر رکھنا چاہثیے ۔ 

کمانے والے کیلئے دو مقامات ایسے هیں جن میں ذوق لطافت اور 
رائے عمیق سے کام لینا چاہئے ۔ 

)١(‏ اسکو چاہتے کە ایسے صنعت و حرفت یا پیشه و هنر کو اختیار 
کرے جو (اُسکی طبعی ہُوی اور اتفاقات ماحول سے ھم آھنگ هو کر ) 
اُسکی ضروریات زندگی کو پورا کرنے کا ضامن و کفیل ہو ۔ 

)٢(‏ اپنی کمائی اچھی طرح سوچ سمجھ۔ کز میانه روی کے 
ساتھ خرچ کرے (تاکە ضروریات سے زائد و فاضل کمائی تحسینات 
اوٗرٌ تععیر زندگی میں خرچ کی جا سکے )۔ 

جب کوئی شخص کسی میدان, معاش میں دأخل ہو جائے تو اُس 


--٦ 2 ۰‏ 
پر واجب ے کہ وہ اس کے اصول و ارکان اور آلات میں خوب غور و 


فکر سے کام لے - جب وہ أن سے پوری طرح واقف هو کر ان میں 
مہارت حاصل کرے - تب اس کی باریکیوں اور مزید متعلقه حاشیوں 
کی ظرف متوجہ ہو۔ اسی طریق_.۔کار میں کامیابی و کامرانی کا راز 


مشنروت ۱ ا 


16)1416[۸) دبا 


نویں فصل َ 


مُبادلات وتبرّعات 

جب ھرشخص نے جداگانہ پیشه اختیار کر لیا اور سب پیشے یکے 
بعد دیگرے انفرادی طور پر اختیار کر لئے گئے ۔ اور ظاہرے کہ کوئی 
پیشہ بذاتو خود تمام ضروریات کا کفیل نہیں ہوتا تھا - ( کیونکه 
ایک کے پاس ایک چیز اپنی ضروریات سے فاضل رهتی ے اور دوسرا 
اُس کا محتاج ھوتا ے۔ دوسرے کے پاس کی زائد از ضرورت چیز کی 
تیسرے کو ضرورت ہوتی ے) لامحاله ارتفاق کی تکمیل کے لئے اشیائے 
باھمی کے تبادله کی ضرورت پیش آئی - اور (زائد ازضرورت اشیاء 
میں) تبرعات کا سلسله بھی جاری هوا تاکە (خالق کی خوشنودی کے 
ساتھ ساتھ۔ ) بندوں (قرابت داروں اور دوستوں کے حقوق ادا کر کے 
ا کو خوش کیا جا سکے ( اور رشته محبت کو استوار کیا جا سکے) 
کیونکە (سعادت ذارین اور ترقی تہذیب و تمدن کیلئے) باہمی محبّت 
ایک معاشرتی ضرورت اور اتفاق کا ذرعه ے۔ یہی وہ جال ے جس 
کے ذریعه بنیادی ضروریات اور تحسنیات زندگی. کا ححصول ہوتا چ٭۔ 
بعض اوقات فیّاضی, وفا شعاری یا شفقتِ کے طیعي تقاطن انستان کو 
اموال و منافع کی بخشش و عطا پر ابھارتے یں -' ٗ 7 
تبانل اشیاء کے اہم جائز ذریعے ___ یو ہت 
7 سب اور ضرورھ کے پیش کےا ۱ 


۰ ے۱۵۵۰ 
بیع : اور خرید و فروخت ے جس میں مال کے بدلے مال لیا دیا جاتا ے 


اجارہ :ے جس میں کسی چیز کا نفع مال کے بدلے دیا جاتا ے۔ 
ہبہ : یعنی بخشش ے- اس میں بغیر عوض کے کوئی چیز دی جاتی 
ے۔ (بیع کا مد مقابل سے ) اس معاملہ کو دنیوی یا اُخروی ضروریات 
خفیفہ کی خاطر عمل میں لایا جاتا ے- 
اعارہ :۔ یعنی کوئی چیز عاریت دیناے اس میں بغیر عوض کے کسی 
چیز سے نفع اٹھانے کی اجازت دی جاتی ے۔ (اجارہ کا مد مقابل ے ) 
یه بھی مذکورہ خفیف ضروریات دُنیویہ و آخرویہ کیلئے کیا جاتاے۔ 
ین : - یعنی قرضِ دینا ٠‏ اس مبادله میں بیع و اعارہ دونوں کا 
مفہوم پایا جاتاے_ جب اس کے بد میں کوئی جنس لینا مقصود هو 
جیسے سَلّم تو اس میں بیع کی کیفیت زیادہ مرجّح ہوتی ے۔ اس کے 
برعکس نقدین ( درا مہم و دنای) کے قرض حسنه میں اعارہ اور 
رعایت کا پھلو راجح ھوتا ے۔ (اور اس صُورت میں آدمی کے پیش 
تظر کوئی نہ کوئی ثواب عاجل و آجل ہوتا ے۔ 
تبادل اشیاء کیلئے ضروری امور 

چونکہ هر ایک مبادله کی پنا کسی حاجت معیّن کے پورا کرنے یا 
. نقدین (دنائیر و دراہم) کے حاصل کرتے یرے جن کے ضمن میں سب 
ضروریاتو زندگی مجملاً آ جاتے ہیں ۔ اور چونکہ یہ حاجات تب 
.پوری ہونگی کہ شے کی تعبین بھی ہو اور معاملہ کے درستِ ہوتے میں 
۔رفریقین کا:غور:و:فکن .بھی شامل ہو اور اس شے سے ضرورت بھی 
.: پوری ہو سکتی:ھو اہیلئے شرعت ( یا باہمی اصطلاح ) نے یہ بات 
لم کیا (ٹھی نا فزوخت) قیمتء ُجرت عمل اور 


تلقین کی گئی ے کیونکه وس ا غالب گمان رہتاے 
کە (کسی فریق کی ) ضرورت پوری نہ ہو ( اور یا کسی کو گھاٹے اور 
نقصان کا خطرہ ہو ۔ اور (شریعت محمدی کی رو سے) یه واجب سے 
کە عنود میں ایجاب و قبول یا لین دین (برضا و رغبت) ہو۔:تاکھ 
دونوں جانب سے مبادلے پر رضا مندی کا اظہار هو سکے - اور یە بھی , 
ضروری قرار دیا گیا ِے کە جب تک مجلس قائم ے عقد بیع (وغیرہ) 
میں غور و فکر کی اجازت ے اور عیب کی صورت میں عقد کو فسخ 
کر کے چیز واپس کی جا سکتی ے۔ اور کبھی شرط خیار آزر شرط 
تعیین کی اشد ضرورت محسوس هوتی ے ۔ اسلئے اس کی بھی 
اجازت دی گئی ے۔ اجارہ میں مدت کی تعبین اور سَلّم میں جنس 
اور میعاد وغیرہ کی پوری توصیف اور علم ضروری یں اور یە بھی 
ضروری ے کہ عقد بیع کرنیوالے دونوں عقلمند ھوں اور اچھے بُرے میں 
تمیز کر سکتے ھوں )١(‏ ۶ 

لالچ اور حرص بھی انسان کی عرشت میں داخل سے اس لئے . 
قرضوں کی ادائیگی کے سلسلے میں ثال مثول اور لیت و لعل سے کام 
لیا جاتا ے اور ادائیگی' حق سے انکار ھوتا ےے۔ اسلئے الہامی طور پر ) 
یہ لازمی قرار دیا گیا کە لین دَین کے عقود میں دسقاویز لکھہ دنا اود . 
گواہوں کے سامنے عقد طے ہونا چاھے ۔ یا رھن کے ذریعہ فرض کی : 
وایسیٰ کا اعتماد حاصل کیا جائے ۔ ٠‏ 
عرام ذرائع و مبادلالت, 
قمار :- اورجُوا ایک 


کک 
4). 


م۸۷۷۰ 


١ك‎ 

ربوا : - اور سود بھی حرام ے کیونکه قرض دینے والا قرض ‏ 
مانگئے والے بھائی کے احتیاج و مجیوری سے فائدہ اٹھا کر بغیر کسی 
محنت و تکلیف کے مال بثورتا سے اور مقروض ناچاری کی بنا پر 
فاحش اور ناقابل برداشت شرح سود کو قبول کرنے پر آمادہ ہوتا ے 
جس کی آدائیگی. اُس پر باِگراں کی طرح ناقابل برداشت اور دشوار 
ہو جاتی ے۔ 

خلاصة کلام یہ سے کہ لین دین کے عقود میں مہاح اور جائز 
صورتیں صرف وہ ہیں جن میں مال کے بدلہ مال (یع) یا نغع کے بدلد 
میں مال یا باہمی رضامندی اور یلیب خاطر سے خرج و صرف (عبہء 
اعارہ) ہو ان صورتوں کے علاوہ کسب مال کے سب طریقے ناجائز اور 
باطل ہیں ۔ : 

ان ناجائز صورتوں میں سے ایک رشوت کی لین دین نے , رشوت 
دراصل اُس مال کا نا سے جو دوسرے کی اموال پر قبضہ جمالر کی ار 
خیچ کیا جالے _ ٴ 

هر عقد صحیح کرتے وقت بھی اس بات کا خیال ںے کہ معامله 

کی پوری وضاحت کی جائے تاکہ ٹال مٹول جھگڑے اور فساد 

ٹک نوبت نہ پہنچے اور معاً جس عقد میں عادۂً اس قسم کے 

جھگڑے پیدا ہوتے ہوں_ (وہ شرعاً ممنوع ہے اور ) چاہئے کہ 

ارتقاق ثالث کی تمدنی زندگی میں (قانوناً) اس کے انعقاد کی 

ممانعت کی جائے ۔ 


لوہ۱ شاہ صاسب نے عبنة اه البللہ میں اس کی ضرؤری تفصیل بیان کرتے ہوئے لکھا ے 
عون چاہتیي کہ تبادلڈ اشماء کے ننی نچند :انور وآہیب و ضروری ہیں (١).عاقذین‏ منی 
وو کا عون ضردری ے.-.(5) مرطین ہیی و جائ موجود 


لن 


ہ۸۷۷۷ 


۵/۸ 


ہونا ضروری ے- (۳) نیز عاقدین کے باہمی تبادلہ کی رضا مندی کی ظلھری دلیل اور واج 
علامت بھی ضزوری ے_ (۳) عقد لین دین کو عاقدین پر لازم کرنیوالی چیز بھی جو منازعت 
ومخا صمت کا دروازہ بند کر دے - : 

عاقدین کیلئے ذیل کی چیزیں بھی شرط ہیں - 

)١(‏ ھر دو عاقدین آزاد ھوں- عاقل و بالغ ھوںء نقع و نقصان کو اچھی طرح سمجھہ سکتے ھوں 
(ب) عقد مبادله پررے فہم و بصیرت اور ثیات و استقامت کے ساتھہ کر سکتے ہوں 

تبادلہ عوضین کے لئے ذیل کی باتیں شرط ہیں :- 

)١(‏ ھر در عوض مال کی قسم سے هوں جس سے انتقاع حاصل کیا جا سکتا ھو (۲) تبابله کیلئے 
ہر دو عوض قابل ریت ہوں اور لوگ اس قسم کے مال کی خواہش و آرزو رکھتے هوں- (۳) 
وہ اس قسم کا مال نہ ہو جو عام لوگوں کیلئے مباح ہوا کرتاچ )٣(‏ و٭ اس قسم کا مال نہ ہو که 
جس کے اندر قابل اعتماد نغع اور فائدہ نہ پایا جائے.۔ مذکورہ بالا یاتیں جس عقد میں پائی 


جائیں گی وہ غیر مشروع اور عبث نہ ھوگا سے 


۱61160 0۵نا 


دسویں فضل 


عقد مزارعت اور عقد مضاربت 
چونکہ سب لوگ (جسمانی . عقلی اور روحانی استعدادوں میں ) 
یکساں اور برابر نہیں ہوتے, کوئی غبی و گند ذھن ے۔ تو کوئی ذکی 
و تیز ذھن والا- کسی کے پاس مال و دولت ے- (مگر کام نہیں جانتا 
یا نہیں کرنا چاهتا) اور دوسرا تہُی دست اور مفلس ے- مگر کام کی 
قدرت و طاقت رکھتا ے۔ کوئی معمولی اور چھوٹے چھوٹے کاموں میں ' 
ہاتھ ڈالنا پسند نہیں کرتا - اور بعض ایسے بھی ہیں کہ جو کسی 
بھی خسیس کام سے مُنہ نہیں موڑتے - بعض لوگوں کی ضروریات 
زندگی بہت زیادہ ہوتی ہیں ۔۔ (اور کام سے فراغت نصیب نہیں هوتی) 
اور بعض بالکل فارغ اور بیکار و ہےروزگار هوتے ہیں ۔ اس لئے 
معاشی زندگی میں ناھمواری پیدا ہوتی اور اکتساب معاش میں بھی 
باھمی تعاون اور امداد کی ضرورت پیش آتی ے اوز مخصوص عقود 
وجود میں آتے هیں مثلاً مزارعت مضازبت , شراکت اور وکالت کی 
بنیاد اسی پر پڑی سے 
۱ مزارعت یەے کە ایک شخص کے پاس زمین هوتی ے لیکن یا تو 
اُمکو زراعت کیلنے فرصت نہیں ھوتی یا وہ کھیتی باڑی کے اعمال 
ا شاقہ کے انجام دینے کے قابل ھی نہیں هوا اور ضروری سامان 
گر ‌زراخت مثلاً بیل۔ هل زغیرہ یا تخم پاشی وغیرہ تمام وسائل یا بعض 
:وسائل کا مالک نہیں ہوتا : ؛ اسلئے وہ دوسرے کو پیداوار میں شریک 
إْ گر کے زمین اس کے کے دیتا ىھ - اسکو مزارعت کہتے ہیں - 


سان يِ 
ہ۸۷۷۲ 


٦ 


اس کے مُلاوہ مال و دولت یا نقد سزمایہ کو مضاربت سے وھی نسبت 
ے جو زمین کو مزارعت سے بی یعنی ایک شخض کے پاس مال سے 
مگر وہ تجارت کے لئے فارغ نہیں ے اور نہ اُس میں دور دراز کی 
مسافتیں طے کرنے اور ایک جگه سے دوسری جگہ مال لیجانے لے آنے, 
کی طاقت ے ۔ اور اس قسم کے اعمال تجاریہ سے اُسے کوئی قلبی 
شغف نہیں ے تو وہ اپنا مال دوسرے کو دیکر اُسے نفع میں شریک کر 
لبتا ے ۔ بعض اوقات کسی کو مذکورہ دونوں صورتیں میسّر ٹیھیسں 
ھوتیں _ تو اُسے وکالت ( کسی کو اپنا کردار بنانے) اور کفالت (کسی 
کو کسی کی طرف سے ذمہ داری لینے کی ضرورت محسوس ھوتی ے۔ 
کبھی دو آدمی کسی معامله میں اشتزاک کرتے ہیں - یا اس لئے کھ 
ورائةٌ ان کو یه ملکیت حاصل ہوئی ھوتی ے۔ اور بلا ارادہ شراکت 
کی صورت پیدا هو جاتی ے- اور کبھی اشتراک عاقدین کے قصد و 
ارادہ کے نتیجہ میں ظاہر ہوتاےے۔ 


گیارھو یں فصل 


ارتفاق ثالث کی تحقیق اور اُسکی اقسام کی تفصیل 


تمدن کی ضرورت :۔ 
ظاہرے کہ جب لوگ آپسمیں یہ معاملے برتینگے اور ھر شخص 

کسب معاش کیلئے کسی پیشہ اور ہنر کو جُداگانہ طور پر اختیار 
کریگا - اور وہ ضرورینات زندگی کی فراہھسی ( اور خوشحال 
اجتماعی زندگی بسر کرنر) کیلئے باھمی امداد و تعاون کریں گے اور 
اس کي نتیجہ میں مبادلات اور امداد باھمی کے مختلف طریقے ایجاد 
ھوں گے ٠‏ تو ضرور مختلف طبقات مثلاً کاشتکاروں تاجروں بافندوں 


ا اور 
دیگر اھل صنعت و حرفت کے درمیان تعلقات بیدا ہوں گے ۔ 


ان جماعتوں کے درمیان پاہمی ربط اور تعلق کا نام ھی مدینه 
: (شہر)ے۔ مدینە یا شہر, فصیل, بازار اور قلعے کا نام نہیں ۔ بلکہ یہ 
تو تعامل و تعاون پر مبنی روابط کا نام سے اس لئے اگر قریب: قریب 
رٴآباد ہونے رالی جھوٹی چھوٹی یستیاں ھوں اور ان میں کچھ اجتماعی 
ُ گروہ ایسے ہوں جن کے آپس میں معاملات جاری ہوں تو ہم اس کا 
م۴ هی شر (مسندینہ) رکھینگي۔ اس 'باہمی ربط کی وجە سے شہر 
شخص واحد کے مشابہہ ہوتا ے ۔ 

کن ایک عضو کے بانند 


: ہ۸۷۷۷ 


ضرورت ے 07 


( اس امطلاحی) کروی کروی عو ا وعدت پائی 
جاتی ے جس کو مطلوبہ (درست) حالت مین قائم رکھنا اور اس سے 
پورا پورا فائدہ اٹھانا ضروری ے۔ اب جس تدبیر سے یه مقصد حاصل 
ہو (خواہ منتخب افراد کی جماعت اس کا اتمام کرے یا ایک ھی 
قابل ہستی کو یە مہم تفویض کی جائے ۔۔ بہرحال اس قوّت قاہرہ کو 
جس کے تصرف میں مدنیّت کا نظم و نسق ے ) اور اس کے ذریعہ اس 
کے قیام و بقا کا انتظام ہو سکے حقیقت میں وھی امام کہلائیگا - 
ہمارے نزدیک امام سے مراد صرف فرد واحد نہیں, هاں اس سے انکار 
نہیں کیا جا سکتا کە اگر کوئی شخص واحد اس امر کو اپنے ہاتھھ 
میں لےلے اور پوری استعداد وقوت اور حسن تدبیر اور غیر معمولی 
قابلیّت کی بدولت تمدنی زندگی کو احسن طریقہ پر چلائے تو بلاشبہ 
انتظام میں پوری صلاحیت پیدا ھوگی اور ایسا شخص واضح طور پر 
امام کہلانے کا مستحق ھوگا - 
امام پت یش 
.امام حق کو چاہئے کە نظام تمدن پر غائر نظر ڈال کر دیکھے کھ 
اس وحدت کو بقائے حیات اور استحکام ذات کیلئے کن کن چیزوں 
کی ضرورت سے اور کون کونسے امور ھیں جو اس کر اندر عدم 
استحکام اور فساد پیدا کرتے ھیں - اور وہ نافع تدبیریں کونسی ہیں 
جو ھر ضرورت کو پورا اور ھر مفسدہ کا متاسب حال اننداد کر: 
سکتی ھیں۔ تمدن صالح کے ان لوازم اور تدابر تاعہ کو ہز ذیل ماع 
کچھ تفصیل .کے ساتھہ بیان کرتے ہیند : 
(پھلی ضرورت) محکمە قضا و عدليھ ٠‏ 
ار رھپ ھی :و 


ہ۸۷۷۰ 


حسد وتغلّب اور ثال مٹول یا انکار کی طبعی صفات ہوتی ھیں جو 
عقود و معاملات پر بُری ظرح اثر انداز ھوتی ھیں - اس صورت میں 
اجتماعی زندگی میں اختلافات اور تنازعات کا ظہور ناگزیز هو جاتا 
ے اور اگر بروقت أُن کا تدارک تہ کیا جائے ۔ تو باضمی جنگ و جدال 
اور قتل وقتال کا سلسله گرم هو جائیگا- اور تمام نظام درہم برہھم ہو 
جائیگا 

جو قوم یا جماعت جس قدر بخل وحسد سے مغلوب هو اسی قدر 
اور اُسی انداز سے اُسے امام کی ضرورت محسوس ھوتی ے۔ بہرحال 
ایک ایسا ضابطہ یا قانون (شفوی یا تحریری) ہونا چاہتے جو جمہور 
اور اکثریت کیلئے قابل قبول ہو تاکہ باھمی جھگڑوں اور مقدمات کو 
اُسی کے مطابق فیصلہ کرا سکیں ۔ 

جب غضب بخل اور حسد کا ہیجان اور غليه ھوتا ے۔ تو بخیل 
اور تندوتیز آسی عدل و انصاف کے قانون پر نہیں چلتا یا اِس وقت 


ایسے لوگوں کی ضرورت ھوتی سے جو مجتمع ہو کر اس تندوتیز شخص 
پر قابو پالیں اور اسے ان کی بات ماننے کے سوا اور کوئی چارہ نہ ھو- 
یا کسی ایک ایسے شخص کی ضرورت هوتی ے جس کی بات مانی 
: جاتی هو اور اس کے حکم سے کوئی روگردانی نہ کر سکے۔۔ اس نامع 
تدبیر کو محکمۂ قضا یا عدليه کہا جاتا ے۔ 

ج]: دوسری حاجت ۔ شھر یاریە (شھری انتظاميه یا پولیس) ۔ 

١‏ _ وع انسانی کے عام افراد اخلاق فاضلہ اور اعمال صالحه کے 
ہڈیور سے آراسم نہیں ہوتے . اور حیوانی خواہشات . ردّیٰ اخلاق اور 


۱ اثر پڑت ے اور اُس میں مختلف قسم کی ۱ 
افساد اور پکارتاں دا چوٹی ہین - اسے لوگوں ۰ 


۸۷۷۷۷۸۴7 


سن 
کی اصلاح ضروری هوتی ے- اور وہ زجر و توبیخ 7 محتاج ہوتے 


ہیں اور ان کی اصلاح کیلئے عدل و انصاف پر مبنی قانونِ سزا کی 
ضرورت هوتی ے- چونکہ ہر شخص هر آدمی کے سامنے سرتسلیم خم 
نہیں کرتا ء اور نہ ھر شخص کے حق میں معمولی زجر و توبیخ مفید و 
کارگر ثابت ہوتی سے اس لئے بعض اوقات قوّت کا استعمال ضروری 
ہو جاتا ے . خواہ اُسکی تنفیذ کوئی جماعت کرے جو مفسد کو قابو 
کرے ۔ یا شخص واحد جس کا لوگوں پر اسقذر تسْلّط اور دبدَہ هو 
کہ اُسکے حکم سے انحراف کرنا ان کیلئے تقریباً ناممکن و اس کا نام 
ھمارے نزدیک شہر یا ربّت ( یا پولیس اور شہری انتظاميه )ے۔ -- 
تیسری حاجت - جہاد (قوتِ مُسلحہ) ۱ 

انسانی معاشرہ میں جہاں بھی لوگوں کی اجتماعی زندگی بسر 
ہو رھی ہو وہاں لوگ عموماً کینە پروری : حسد اور حرص و لالچ 
جیسے غیر پسندیدہ اخلاق و صفات سے خالی نہیں هونگے اور اکثر 
ایسا بھی هوتا ے کە وہٴ اپنی ناجائز خواھشات اور غیس انسانی 
منصوبوں کو دھڑلے سے پورا کرنے کیلئے جمگھٹا بنانے اور قتل و غارت 
برپا کرنے کی جرأت بھی کرتے ہیں - نتیجہ یو ہوتا سے کہ لوگوں کے ١‏ 
اموال زبزدسعی چھینے جاتے هیں - اور گُشت وخون کا بازار گرم هو 
جاتا ے۔ اور مدنی نظام صالح میں فساد پیدا کرنے کی کوشش کی, 
جاتی ے۔ اکٹر اوقات ان مفسدوں کے پیش نظر حصول مال و جاہ اور 
اراضی و جائداد یا بعض دیگر دنیوی اغراض ھوٹی غیں ۔ اکن حض ] 
مو مھ ا 


۸۷۷.۲۰ 


ایسے قانون اطم لاق نار کل جائے جس پر انسانی 
معاشرہ اطمینان کا اظہار کر چکا هو ( اور اسکی قیادت کسی ایسی 
جماعت کے ہاتھوں میں ہو جس کو جمہور نے اُن کی استعداد و 
قابلّیت سے مطمئن ہو کر نظام مدنیّت کو قائم رکھنے کا اھتمام سپرد 
کیا ہو ) اور یا اُن میں سے کوئی شخص ایسا ہو جس کے سامنے هر 
شخص سر تنلیم خم کرے - اور وہ حکمت و دانائی اور صولت و 
جوانمردی کے ساتھ جنگ کی قیادت کوتا یچ اس تدیرِ نافع کو 
شریعت کی زبان میں جہاد کہتے هیں ۔ 
چو تھی حاجت - تولیت و نقابت شھر (کوتوالی) 

شہر کا اصطلاحی مفہوم تو وہ ے جس کا ذکر ہم کر چکے یعنی 
معاشرہ کا ایک خاص نظام زندگی ء ٠‏ تاہم عملا اس نظام کے لئے چند 
(مخصوص) شکلیں اور صورتیں ایسی ھوا کرتی ہیں - کە اگر وہ نظام 
ان صزرتوں میں قائم رچ تو یقیناً بہترین ن اور اکمل ترین ھوتاے- اور 
اگر اس نظام کی وہ شکلیں مفقود ہوں تو نظام شہریت میں نقصان و 
کمی رونما ھوگی -.اس میں کوئی شک نہیں کہ سب لوگ حقیقت' 
میں یھی چاھتے هیں کە ان صورتوں کو قائم رکھا جائے اور درحقیقت 
ان صورتوں کا قیام معاشرہ کے افراد ھی کے ذریعہ وجود میں آتا ے ٠‏ 
تاہم ا میں سے کوئی ایک فرد ایا ضرور ہونا چاہتے جس کو وہ ان 
ضورتوں کے قیام کا ۔معامله سپرد کر دیں ۔ اور وہ انی صحیح حکمت 
قإ ععلی اور مور رس عقل و رائے کے ساتھ ان امور کو سرانحام دے ۔ 
کپوٹکڈ ہر فرو معاشرہ کے سے ناھرے کہ وہ یں ا 

کین پا کہ کیطر ایک ء کی لئے یہ آسان نہیں کہ نظام کے 

رک ا کی حا ج کل اختبار کرنا ہو اس کیا ت, 7 


١۷۷۸۶۵۲. 


کرنے کیلئے جمعیت بہم پہنچانركٔیٰ رورت ہو) تو جمعیت ہم 
پہنچانے ‏ عدل و انصاف قائم کرنے کیلئے معاشرہ اُسےٴ اختیارات سپرد 
کرے اور اس سلسلہ میں اُسکے مطیعر فرمان رچے-۔ 

شہری نظام کے ان صور و اشکال میں سے کچھ یہ هیں : )١(‏ 
سرحدات پر چوکیاں قائم کرنا اور سرحدات کو محفوظ رکھنا ۔ (۲) 
فوج کیلئے مضبوط قلعوں کی تعمیر (۳) شہروں کے اردگرد فصیلوں کا 
کھڑا کرنا- )٣(‏ (تجارت کو فروغ ڈینے اور ضروریات زندگی کو سہیّا 
کرنے کیلئے) بازاروں اور تجارتی منڈیوں کا قیام - (۵) ۔ (زراعت اور 
کھیتی باڑی اور آمد و رفت کیلٹے) نہریں کھودنے اور دریاؤں پر بند 
اور پل باندھتے کا انتظام ۔ )٦(‏ :- (بیواؤں کے حقوق اور) یتیموں کی 
خانہ آبادی اور أُنْ کے اموال اور جائیدادوں کی دوسروں کے دست 
تعڈی سے حفاظت ۔(م) (بیت الال میں جمع شسدہ مال و) صدقات ۱ 
کی مد سے حاجتمندوں کی اعانت ؛ وارثوں کے درمیان (شرعی قانونِ 
ورائت کے مطابق ) مال متروکه تقسیم کرنا ۔ (۸) پوری قوم کی 
پسندیدہ اسباب ترقی ‏ اور دیگر اتنام امور خیر سے خبردار رھنا- 
(۹) ماليه ( اور دیگر ٹیکش) وصول کرنے اور اُکو ٹھیک طور سے 
خرچ کرنے کی ذمہ داریوں سے عہدہ برآ ہونا وغیرہ وغیرہ ے 

یہ ضرورت اصطلاحاً تولًی اوز نقابت کہلاتی ے اور جسن صاحب 
اختیار حاکم کو اس کا انتظام سپرد هوتاے وہ مقولًی اور نقیب کھلاتا - : 
ے۔ (ھماری موجودہ اصطلاح میں وزیر داخلة بن تخول ندسسہ 


وزیر رفاو عامه ان امور کا نگزان, رھوتاے کے 


اا٦.‎ 

خدائے برتر واعلی کے احکاماتِ اور پیغامات پہنچائیں کیونکہ اکٹر 
فاسد مزاج لوگ حبٗ دُنیا اور اتباع شهواتِ نفسانيه کے باعث دین 
حق کی پاکیزہ تعلیمات کی مخالفت کرت ہیں _ اسلئے اُنھیں حکمت 
و دانائی کے خدائی قوانین اور دین اسلام کے احکام و فرامین ۔(اور 
ا کے اندر مخفی اسرار و زموز اور باریک سعانی و مطالب ) کو 
سمجھنے کیلئے (امین و دیانتدار) ملغ اور معلّم کی ضرورت ہوتی ے 
اور وہ ایک ایسے واعظ و مرشد کے محتاج ہوتے ہیں جو اُنکو مکارم 
اخلاق کی تعلیم ذے ۔ اعمال صالحہ کی خوبیاں اُن کے ذھن نشین کر 
دے؛ اور حیات منزلی کے حقوق وواجبات اور باھمی لین دین اور 
. دیگر شعبپائے زندگی میں ان آداب مظلویہ سے انھیں آگاء کرۓے جن 
او تی - مرشد کا پیرایة بیان نہایت مؤثر اور طریقه 

بت نہایت دل نشین هو۔ اور ترغیب و ترھیب کی دونوں صورتوں 
او ا و ۔ اس محکمہ کو 
وعظ و ارشاد ( یا مذھبی اور کا شعبہ) کہا جاتا ے۔ 
امام کی ضرورت, شرائط اور امتیازی صفات 
: یہ ایک حقیقت سے کہ مدثیت کاملہ کا نظام بہت سے افراد یا 
مجموعہپائے افراد سے وجود میں آتا ے- - لیکن جب اجتماع کی کثرت 
ہو تو اختلاضو طبائع, تباین اغراض اور تشنّت آراء کی وجہ سن اس 
ظا کا صالح طور پر قائم رکھنا مشکل ہوتا ے۔ اسلتر ضروری ھرتا 
کی کیو لوک وو اک رک 
مم و تدبیر سن ان سب امور کو بە یک وقت انجام دیا کرے ۔ ! 
ای جات تی ام (نلمئٰ) کہلات نہ نگر پد ہوت کم 
نفی۔ آہمی سب اور سلکٹ کو بخوتی سر انجام دے ۔ 
نے یت سواہ رر و ا : 


۷۷۷۶۵۲۰۳ 


ھوتا سے یا کسی کے پاس دو یا 2 ہوتے ہیں اور باقی أُصووٴ 
دوسروں کے پاس ہوتے ہین ( اور سب شعےٴ ایک ھی مننظم یا ناظم 
اعلی کی نگرانی میں کام کرتے ہیں ) بلکھ ناقص تمڈن میں بھی ھر 
ضرورت کے مطابق کوئی نە کوئی اپنا قاعدہ و قانون هوناے۔ یا هر 
ایک پیشه والون کی جماعت کا ایک سردار ھوتاے جس کر حکم اور 
رائے کے سب افرادِ صنعت پابند ھوتے یں - بعض اوقات قوم کے 
سربرآوردہ اور عقلمند لوگوں کی جماعت (ہنچوں کی جسماعت ) 
کے نظام زندگی. کو ُ ان طور پر چلاتی ے۔ بعض اوقات کوئی 
ایسی جلیل القدر ھیتی اُنکے اجتماعی نظام کو قائم رکھٹی سے ۔ 
جسکو تانید غیبی حاصل ھوتی ے اور جس کی حقانیت وصداقت کو 
تسلیم کر کے اُس کی مخالفت اور اس کے مشورہ سے غفلت کے 
نقصانات کو وہ آزما چکے ہوں۔ اور یہ دیکھ۔ چکے ہوں کہ اُس سے 
اعراض و انحراف میں قتل و فساد یا غیبی نقصان سے دوچار هونا پڑتا 
ہے۔ : 
جب کسی کو امام منتخب کرنا ہو تو چند خاص شرائط کو 

ملحوظ رکھتا ضروری ے ۔ کیونکہ بتک وہ شرطیں اُس میں پوری 

نہ ہوں اس کے انتخاب و تقرر سے مطلوبہ تدابیرِ نافعه اور نظامر مدایّت 

قائم ھی نہیں ہو سکتا - (مثلاً و,ھر لحاظ سے جسماني اور فعلی .٠غ‏ 
استعدادات کا مالک هو اُسکی علعی , عملی سپیاسی اور اخلاقی _.. 
حالب وت قابل تقلید ہو ۔ وہ و اور جیب و ضرب .اور .. 


۸۷۷) 


قوائین ہوتے چاھثئیں اور جمله تدگاروں اور فوجیوں کو ضروریات 
زندگی فراہم کرنے کیلئے اُس کے پاس عاليه اور ٹیکس وصول کرنے کے 
ساتھ شاھی خزانے یا بیت المال کا انتظام ہو اور چونکہ مسلّح 
افواج اور سرکاری ملازمین هر وقت سربکف ھوکر قوم و ملک کی 
خدمت کرت ہیں اسلئے یه ضروری ے کھ اُن کی ضروریاتِ زندگی کا 
بوجھہ عوام پر پڑے ( اور بالخصوص ان لوگوں پر پڑے جن کے پاس 
دولت اور ذرائع دولت هیں - اور ضروریات زندگی سے با و زائدِ 
سرمایہ ان کے پاس بیکار پڑاے)- 
تمدن کے اقسام و مراتب 

جب کوئی تمدّنیٰ رحدت اس قدر انسانی افراد پر مشتمل ہو کہ 
قوم پر مصائب و نوانب کے ھجوم کے وقت کم از کم چار ہزار جنگجو 
آوز لڑائی کے قابل ) افراد کی جمعیت فراہم کر سکر اور اسکے علاوہ 
معاشرہ میں کسأن . بننے والے دوسرے پیشہ ور لوگ بھی ہوں تو اُس 
کامل ہے اور اس معاشسرے کے سربراہ متصرّف اور مننظم اعلی 
کو امام حقیقی سمجھا جائیگا ۔ لیکن اگر اس تصداد نضوس اور 
استعداد نناقت ےکر تمڈنی یونٹ سے تو اُسے ناقص تمڈن سمجھا 

تعدن, تام کے مختلف مراتب ہیں جو قد و قامت اور جسامت و 
صلاحیت میں ایک دوسرے ہے مختلف ہوتے ہیں جس امام کے پاس 
بارہ ھزار یاقاعدہ فوج هو جو هر وقت جہاد کیلئے تیآر ہو اور ملک 


و × کی اِس قدر آمدنی ہو کہ اُس کے ماليه سے أُن کے اخراجات مكعل 
ا پدے ہر سکیں'(اور دزسری حکونٹوں کے ساتھہ أُن کے تعلقات 


غس ایر تو حکنت بڈابئی ا ابا ےک اُکو خلفاء ہیں سے 


16)116[۸) دبا 


١٠ 


اسی طرح خلفاء بھی ایک دوسرے سے مختلف ہوتے ہیں اگر 
کسی خلیفه کے پاس ایک لاکھ۔ کی پوری طرح مستعد و مسلّح فوج 
ے اور وہ ایک وسیع و عریض خط زمین کا مالک ے جس نے وافر 
مقدار میں مال و دولت اور پیداوار وغیرہ حاصل هوتی ے۔ جو مُلک و 
قوم اعوان و انصار اور فوج و سپاہ کے اخراجات مکمل برداشت 
سکتی ہے تو ایسے خلیفہ کو خلیفہ اعظم کے نام سے موسوم کرنا 
مناسب ے اس کے اُوپر کوئی دوسرا خلیفہ یا حکمران نہیں ہو سکتا۔: ۱ 
ہاں اگر خلافت کو ان معنوں میں لیا جائے کہ اصطلاحی طور پر کسی 
بڑے خلیفہ کو برائے نام سب کا مطاع سمجھا جائے لیکن حقیقیٰ معنی 
میں وہ خلیفہ نہ ہو یعنی تمام خلافتوں میں جن کو اس سے وابستہ 
سمجھا جاتا ے اس کے احکام کی کماحقہء تنفیذ انہوتی ہو ایسی 
حالت میں اُس بڑے خلیۂ: کو خلیفہ اعظم کہنا ھماری اضطلاح کے 
مطابق درست نہ ھوگا - ہاں اُسے خلیفة الخلفاء کہا 'یگا۔ 


۸۷۷5). 


بارھو یں فصل 


امام کے اخلاق سبعه 
امام یا خلیفہ کو اخلاق (۱؛ سیعہ جس کا ذکر ہم (اس مقالے کی 
. دوسری فصل کے آخر میں ) کر چکے ہیں. کا جامع ہونا چاہئے 
بصورت دیگر اُس کا وجود نظام مدنیّت پر بوجھ ہوگا _ اور تمدّنی 
نظام کا سنبھالنا اُس کے لئے ایک ناقابل برداشت بوجھہ ہوگا - اور 
اس طرح دونوں کی خالت خراب و دگرگوں گوں رھیگی - 
۱ للا اگر ان میں لق مجامتا نہیں ےار رو خیظ تمتین 
اور مزاحمت کرنیوالوں سے دہتا رھیگا ۔۔ اور اپنی رعیّت کی نظروں میں 
بھی ذلیل ہوگا ۔ - اور (ھر کس وناکس حتی کہ) بزدل (سے بزدل) بھی 
اس پر پھبتیاں گسے گا - اور اگر اس میں جوھر سماحت و فیأضی 
نہیں تو اُسکی تنگدلی اور بُخل کی وجہ سے وہ انکو ایسی مصبیت 
, میں ڈالدیگا ۔ جس کی تلافی اور علاج مشکل ہوگا ۔اگر وہ صفت 
۱ حکمت واتدۂر سے متصّف نہیں تو تمدن کے صلاح و ترقی کی مفید 
و ص وہ می سے سد 
کر ای طرح اتی ضررری سے کہ وہ جاہ وحث حشمت گنا مالک اور 
. ا وشوکت والاھو۔ اور یم کہ لوگ اُس کے اور اُس کے آباؤ اجداد 
کے انل ر مائرجیکھہ جک جو٣‏ ورہ لوکوں کے داوں ہر آسکر 
ی کت 
ٹز اس 


16)16[۸) دبا 


اُسکی امامت پر یقین کامل اف اسان جازم رکھتے ھیں ۔ اور یا اِن 
صفات محمودہ کے ساتھہ ساتھ یہ بھی دیکھہ لیتے ہیں کہ اس 
شخص کو تائید غیبی حاصل ے جس کا اقتضاء یھی سے کہ اس کی 
شخصیت (اور اسکی امامت) کو تسلیم کر لیا جائی - 
اغامت کے آداب 

ہر امامت خواہ وہ ناقص هو یا کامل, ہر صورت میں نفوذ اور 
جاہ وحشمت کی صفت سے ضرور متصف ہوئی چاہئے جو شخص 
نفوذ اور جاہ و حشمت کا خواہاں عو اُس کے لئے دو طریقے اختیار 
کرنے ہوں گے - )١(‏ .جو آدمی ان مذکورہ پانچ اقسام "آمامت (تمڈن 
ناقص تمدن نام خلیفه خلیفة الخے للمصاء اور صلیفۂ اعظم ) 
میں سے جس کسی منصب کا ارادہ رکھے اُسے جاہنے کہ وہ اُسی 
امامت کے مناسب حال جاہ و حشمت کے وسائل احتیار کرے اور 


پتدریچ تھوڑا تھوڑا اضاقه کر کے تضاب خر اور مقام اعلی تک _ 


پہنچنے کی کوسس کرے ۔ 
(٢:۔‏ جاہ وحشمت کا جو درجہ حاصل جائی ایں کی حفاظت 


کرے اور مناسب تدبیروں کے ذریعہ ان خدشات اور خط ؤں کإ اسبداد 


کرے جو اس کی راہ میں پیش آ سکتے ہوں۔ٴ 
اہر _ں لوگوں میں سے جو شخص صاحب جاہ رحشمت نہیں نچ 
اور وہ عربرثہ _: امام بننا چاہتا ہے اُسے سب سے پیا اخلاق قاضلہ 


اور إوصا حمعیدہ سے آراسته ہوا چاہتے اگر امن“ :کو ان: ۔ازصاف گا ۔ : 


ویش وی وا وت نا تنعل یسر 


سے 


سا دادار دغش ازر خھاڑھ افو لہ : 


۱61160 0نا 


لوگوں کے ساتھ اُسکو وہ بنا کرنا چاہئے جو صیّاد (شکاری) 
وحشی جانؤروں کے ساتھہ کرتا ے۔ اُس کا پہلا کام یہ ہوتاے کہ وہ 
جنگل میں جا کر شکار کی جگہ تلاش کرتا سے۔ وہ (مثلا ) ہر نوں کو 
دیکھتاے اور أُْ کی جگہ متعیّن کر لیتا ے۔ بعد ازاں ھرنوں کی طبائع 
و عادات کے مناسب ہیئت اور شکل اختیار کرنے پر غور کرتا ے 
چنانچہ وہ سبز لیاس پہنتا ے اور اپنے آپ کو کسی درخت کے سبز 
پتوں سے ڈھانپ لیتا ے - (تاکە ان ھرنوں کو یہ شک نہ ہو کہ وہ اُنکو 
شکار کرنا چاہتاے )۔ اس ہینت و شکل کے ساتھہ وہ دور سے أُنْ ک کے 
سامنے آتا ے اُن کے کان اور نگاھوں کی طرف اپنی نگاہ جمائے رکھتا 
سا۔ جب ھرن کو چوکتا ٠‏ خبردار اور بدکتا ھوا دیکھتا ے تو فوراً 
دیک جاتا ے۔ اور اس طرح دبک جاتاے گویا پتھر ( یا مٹی کا تودہ) 

ے۔ گویا اُس کے اندر نقل و حرکت کا مادہٗ ھی نہیں ے۔ اور جب 


۱ دیکھتا ے کہ ھرن غافل ے تو دہے پاؤں آگے بڑھتا ے۔ اور جب دیکھتا 


ے کہ اب اُس میں کوئی خوف و نفرت نہیں ہے . تو اُسکو خوش کُن 
آوازیں سے خوش کرتا ے۔ او اُس کے سامنے اُسکی پسندیدہ گھاس 
عقر مہ سرب سو ہیا ہہ 
ے- اور شیکار کا ارادہ ھی نہیں رکھتا - اور یہ ایک مسلعہ حقیقت 

ے کە احسان دلوں میں محسن کی محبّت پیدا کر ھی دیتا ا اور 
تل ط ین کی معبت آن کے دن مین گھر کر جانے یز پھر 
انھیں جس طرح قید و بند رکھتا چاھے گا وہ دل و جان سے تسلیم کا 
شیوہ اختیار کرینگے کیونکہ مُحبّت کی زنجیریں لوھے .کی بیڑیوں سے 


زیادہ مضبزظٴ ہوا کرتی ہیں ۔ ٠‏ 


یفیلہ انی اٹنگازی کی طرح اُس شخص کا طرڑ عمل بھی هونا 
و جو لگوں مین ممتاز درجہ ( أوَر زعام حکومت و قیادت ہاتف 


انکڈ : ا 
اُس کے لئے لازم سے کہ وہ وھی ہثیت اختیار کرے جس سے لوگوں : 
کے قلوب اس کی طرف مائل ہوں۔ لیاس بھی ایسا ہو جو لوگون کو 
مرغوب هو گفتگو بھی ایسی ہو جو پسندیدہ هو آذاب و اخلاق اور 
وضع و قطم بھی ایسے ہوں جن سے لوگ اُس سے مانوس ہوں پھر 
آہستہ آہستہ ترمی کے ساتھ ان کے قریب ھوتا جائے اور نصائح و 
محبتٌ سے انْ کو انا گرویدہ بنا لے۔ - اور نصیحت و محیّت کا اندازہ. 
ایسا ہو کە اُس میں مزاح اور شیخی کی بُونہ آتی هو - کوئی فرینہ 
ایسا اُن کے سامنے ظاہر نہ هونے پائے جس سے وہ خیال کرنے لگیں کھ 
ہمیں شکار بنانے کیلئے ایسا:کیا جا رھا ے۔ پھر اس کا یہ فرض سے 
کە ان پر اپنی فضیلت و برتری کا اظہار اس طریقھ سے ظاہر کرے _ 
جسطرح اُس کا مقصودے۔ اور اس طرح یہ امور انجام دے کہ لوگوں_ 
کے دلوں میں اسکی افضلیت و برتری مسلّم اور باعث اطمینان ہو 
جائے اور وہ خود بخود اُس کے احکام کے سامنے سر اطاعت خم کریں 
اور پھر جب اسطرح وہ اپنے مقصد میں کامیاب هو جائے تو پھر ان 
اُمور کی پوری طرح حفاظت کرے ۔ کوئی کام اُس سے ایسا سرزد نہ م 
ہر پائے جس کی آڑ لے کر کوئی اس کی سخالفت مآ آئے ود اگ 
کہیں کسی امر کے متعلق کسی قسم کی کچھ کوتاھی ہو جائے تو 
فورا لطف و احسان سے تدارک کرے اور واضح کر دے که جو کچھ إ 
کیا گیا ے۔ اُنکی ضروریات کی تکمیل آور مصلحت عمومی کیلئے کیا 
گیاے۔ اُسے یہ یقین بھی دلانا چاہئے کە اُس جیسأ قائد و امام اُنھیں 
مسر ھی نہیں آ سکتا اور جب یہ سب کچھ ہو جائے تو لوگوں 
کے دل اُسکے اطاعت اور وفاداری کے جذبات سے معمور زا اور آن کن 
اعضائے جسمانی وی ا بدن خشوع وخضوع ادا بارعا 


۸۷۷). 


دیو 

اسکی بھی ضرورت سے کە'رعایا پر اپنی اطاعت لازم اور برقرار رکھنے : 
کے لئے اپنے دشمنوں باغیوں اور ایسے سرکشوں کو (جن کے دلوں میں 
اسکے ساتھھ عداوت مضمرے) خوبٰ تادبی سزا دے لیکن اجراے 
عقوبت کے بعد أُن سے مہر ومحبت سے پیش آ کر ان کی داجوئی اور 
اشک شوئی کر لیا کرے ۔ اور لوگوں پر یہ ثابت کر دے کە 
ساتھہ اُس کا سلوک منتقمانہ نہیں بلکہ مصلحانہ ے ۔ 

امام یا بادشاہ کیلئے یہ بھی ضروری سے کہ وہ سب لوگوں کے 
مقابله میں زیادہ دولتمند اور مالدار هو ( اور اُس کا خزانہ بھرا پڑا وا 
- کیونکھ لوگ دولت کے دلدادہ ہوتے ہیں اور ان کا یه وتیرہ ے کە وہ 
بھرے خزانوں اور فراخ آمدنی کو دیکھکر خوش ہوتے ہیں اور 
وفاداری پر آمادہ ہوتے ہیں - 


عجرموں کے 


٭ بھی ضروری سے کە امام یا یادشاہ منع و عطا پر پوری طرح 
قادر ہو اور کوئی اُسے روک نہ سکر . ہاں بخشش و عطا میں 
مصلحت وقت کا خیال رکھے - اگر وہ کسی کی میدان جنگ میں یا 
تحصیل خراج میں ( یا تدبیر سلطنت میں ) حسن خدمات اور بہتر 
کارکردگی دیکھہ لے تو اُسکی حوصلہ آفزائی کیلئے اُسکی تنخواء بڑھا 
دے اور اسکی قدر و منزلت میں اضافہ کرے ۔ لیکن اگر کسی سے 
اطاعت گذاری میں کوتاھی ٠‏ فرض منصبی کی ادائیگی میں غفلت 
: ادد کام میں کسی طرح کی نالائقی دیکھے تو اُس پر انعام و بخش کی 
٭.: مقدار اور اسکی قدر و منزلت کم کر دے ۔ 

امام یا یادشاہ کیلئے بہت ضروری سے کہ اُس کے پاس پوری طرح 
باخیزر پیدار جاسوسں ھوں جو ُسکو اپنی رعیّت اور فوچ کے احوال:و 
ا طرنف نے ٹھیک طور پر آگاہ کرئے رهیں ۔ 


ہیر ا 


7 


ہیں رس ہیں رش 


وی 


٦ 


سے ہت رج ما سمیٹ شالع 


ھ۰ 
ہ۸۷۷۷ 


تیرھو یں فصل 
ارتفاق ثالث کے اقسام پنجگانە کے اعکام کی تفصیل 


آداب قضا و قاضی 

جب قاضی لوگوں کے مقدمات کا فیصلہ کرنے کیلئے کچہری لگاتا 

سے تو ضروری ے کهھ وہ نہایت بارعب اور پُروقار لیاس میں ملبوسس هو 

- اور اُس کا دل و دماغ مقدمات کے فیصله کے وقت دوسری پڑیشانیوں 
سے فارغ ہوں۔ وہ مجلس میں کوئی ایسی بات نہ کرے جس سے ْ 
فریفین مین خر کسی فی کر سے دک قرازی کی اقم ‪ 
کی بالادستی حاصل کرنے کی جرأت ہو سکے ۔ وہ اولاُ مدعی سے وہ 
دعسوی سنے جسو وہ مدعی عليه پر کرتاے اور یہ کھ اس سے اس کا 
پہلا واسطہ کیا بڑا تھا - کوئی معامله (عقد) آپس میں طے هوا تھا یا 
کوئی اور رابطہ تھا ۔۔ مدعی اپنے دعوی کے حق میں جو دلیل پیش 
کرتاے وہ بھی معلوم کرے_ پھر وہ مدعی عليه سے اس کا جواب سنے ‏ 
اور یہ کە اس کا اس کے ساتھ کیا سابقہ رفا تھا.۔ اور یہ کھ وہ جو 
کچھ کہتاے اس کے بارے میں اس کی دلیل گیا ے۔۔ (غرض یہ کھ 
۱ قاضی مدعی اور مدعی عليه سے مفصل بیاثات لی جس سے مقدعہآھ ‏ 
تقیقت حقیقت اور فریقین کا خندیہ واضح عو جائی اور قاضی ہر اکن کی 
مال وما عليه سٹکر صورت حالاث سے ہی بن جات 


ار 


ک١‏ 
لئے ے کہ دعوی اور جواب دعوی دونوں کی حقیقت متعیّن کرنے کا 
مداراسی پرے۔ ہاں بعض اوقات ان گا نزاع لقظی سم کا ھوتا ے ۔ 
اور جب وہ اپنی اپنی بات پر قائم رہ کر کسی مزید سے کی طلب سے 
کنارہ کش هو جائیں تو هر ایک کو (نزاع لفظی کی صورت میں) اپنی 
مطلوبه چیز خود بخود مل جائیگی - اور جھگڑا طے ہو جائیگا ۔ 
دوم-_ جس ععامله پر دعوی کی بنیاد ے اگر اُس کی کیفیت بیان 
میں دونوں فریق متفق ہوں تو سمجھہ لو کہ اس مقدمہ کا تعلق قاضی 
سے نہیں مفتی سے ہے( اس لئے مناسب يہ ے کہ وہ مقدمه مفتی دیار 
کے پاس بھیج دیا جائے) لیکن اگر فریقین کا اس میں اختلاف ہے تو 
عوش ای ظی دی کہاشر جع رات جا ععی 
اختلاف کیاے اور تم جانتے هو کہ تم میں سے ایک یقیناً جھوٹا ے اور 
جھوٹے کا مآل و انجام دُنیا اور آخرت میں ہوں یوں سے ( یعنی ھلاکت و 
تباھی , آتش جہنم اور خدا کی نظر کرم سے محرومی وغیرہ وغیرہ) 
اس لئے تمہاری دنیاوی سعادت اور اخروی نجات کے بیش نظر 
حقیقت حإل صری یج الفاظ میں بیان کر دو کیونکہ بعض اوقات لوگ 
یس میں اختلاف کسی وہم اور شیہہ کی بنا پر کرت ہیں - اور جب 
اپنا'مطلب صاف :اف بیان کر دیتے ہیں تو حقیقت ان بر خود ھی 
واضح ہو جاتی سے اور بعض اوقات لوگ ویسے, جھسوٹ بولنے کی 
0 چنداں پرواء نہیں کرت ٠‏ لالچ نے اُنکو اندھا کر دیا ہوتا ے لیکن 
ممکن ہے کو سبمجھانے اور وعظ ار نصیحت سے مٹأثر ہو کر وہ اصل 
یقت ,کا افرار کر ہیں اگر اس طرح سر تر یا 
تو ہش تیسی صیووت: یہ ہوا 
گا انار قرائن 20 0930)/ 
۶ : سے دیرپاتی ج ززباعہ معتبر گواء طلب کرے 


ہ۸۷۷۷ 


ا 
اگر وہ کم از کم دو گواء بھی پیش نہ کر سک تو اُس کے صرف ایک 
گواہ پر اکتفا کرے لیکن ساتھہ هی اُسکو قسم بھی دلائے ۱۷)- یہ بھی 
ے مور حی ضر ربص وھ ان 
کھا لینا بھی کافی ہوگا 

قاضی کو چاہئے کہ حقیقت حال سے باخبر هونے کیلئے قرائن کا 
١‏ تھوسمی جج سس نو مو ۱ 
کە فریقین کو اسکی (خفیه تفت تفتیش کی ) اطلاع نە یہنچے - اب اگر وہ 
آزادانہ تحقیقات ذاتی طور پر حاصل کردہ نتیجه اور گواھوں کے 
بیانات میں تناقض و اختلاف پائے تو گواھوں کی بابت خوب چھان بین 
کرے - بصورت دیگر جب بظاغر کوئی تضاد و قضانہ ہو گواھوں کی 
عدالت کے بارے میں خفيه رپورٹ طلب کرنے اور مزید تحقیق و کاوش 
کی ضرورت ھی نہیں بلکە گواھوں کی ظاھری عدالت و اعتبار کو 
کافی سمجھا جائے ۔ 
جب مقدمہ کی حقیقت واضح و جائے تو قاضی کو فریقین کے ۱ 
دلائل سننے چاھثیں ۔ اب اگر کسی ایک کے پاس قوی دلیل موجودسے 
اور کتاب ( وسنّت) سے اُسکو تقویت ملتی سے اور وہ عرف عام کے 
منشا کے مطابق ے تو اُس کا حکم واضح ے ( اور فیصلہ دیدیتا چاہتے)ذ' 
اگر صورت حال یە سے کہ دونوں فریقوں کے دلائل قوّت واستذلال مین 
براہر و مساوی ہوں , یا دونوں ضعیف اور کمزور ہوں تو پھر ان اُسُول 
کا اتباع کرے جو معاملات اور عبادلات کے باب می ہر میلو ا 
عرض کر چکے ہیں یعنی فریقین کو سسجھایا۔ : ٠‏ 
ممکن ہوہ صلح و صفائی اچھی: 
آمامہ کیا جائے اور پہ ‏ 0 


۷۸۷۳۰۰۲۳۵ 


اک 
فراخدلی سے باہم مصالحت کر لیں, - کیونکہ یہ حقیقت مسلمہ سے کہ 


باھمی صلح میں ہر قسم کی خیر و برکت ے۔ ہاں اگر صلح بالکل 
نہیں ہو سکتی اور أُنٍ کی باہمی رضا مندی حاصل نہیں ہو سکتی 
اور مقدعہ کی نوعیّت و صورت بالکل واضح ہو تو قاضی کو چاہتے 
کە وہ بلاتاخیر فیصله سُا دے ۔ اور اگر صورت بالکل واضح نہ ہو 
بلکە غالب گمان کے درجه میں هو تو فیصله بھی غالب گمان کے مطابق 
ضادر کرنا چاہئے ۔ جیسے چوری کے معامله میں ہاتھ۔ کاٹنے کی بجانے 
صرف مال کی واپسی کا فیصله اور قتل میں قصاص کی بجائے دیت کا 
فیصلہ ظنٌی نوعیّت کے فیصلے ہیں - 
چند اھم کلیاتِ تضا ۱ 
قضا کے لئے چند کلیات اور اُصولی باتیں ھیں جنہیں احاطۂ علم 
میں لانے والے جج کو فیصلوں میں شک و تردّد سے دوچار هونا نہیں 
پڑتا ۔ ان میں چند درج رج ذیل ہیں - 
١۔‏ القُم پالم 
یعنی فائدہ کے ساتھہ تاوان بھی قبول کرنا ہوتا ہے_ مراد یہ ے کہ 
٠‏ .. اگر آدمی کسی چیز سے فائدہ اُٹھائیگا تو نقصان کی صورت میں تاوان 
إ. بھی برداشت کریگا۔ 
۱ ۰٣۔تحکیم‏ کل شرط و بیان, وقع بینھم الخ 
ٍ یعنی جس شرط یا بیان پر فریقین نے اتفاق کیا ے اُسکی پابندی 
کڑٹا اور اُس کے مطابق فیصلہ سُانا ضروری ے- اور اگر کسی چیز یا ۱ 
ٴبابٌ کے یارے میں اُنھوں نے سکوت و خاموشی اختیار کر لی ہے تو 
عرف و غاد یا مسلَمة رہاچ کے مطابق فیصلہ کیا جائے ۔ 
ا ۔ متا لکل رجل ما قصیم بعات من اقع و رع الغ 


٦‏ ا 


کی 
امن شض کو آئن فائدہ سے محروم نہ رکھا جائے آور جو چیز وہ 
دوسرے کیلنے بطورِ حق تسلیم کر چکا چہ وہ اُس سے پورا پورا دصول 
: کیا جائے 
۳۔ فک الربط وبقاء کل رجل. علی ماکان عليه عند فساد باب 


الغسصٹ 


پسنی ظاہر ے که بتانے مخاسمت یا تو روابط آمنزلی ہونگے - یا 
مبادله اور لین دین کا تقضتے ہوگا ۔ یا آپس میں تعاون (اجارہ ء کرایہ 
ار ھيه و تیرعات میں سے کسی ایک قسم) کا قضيّہ ہوگا۔ اب اگر_ 
تفتیش آو تحقیق سے صحیح صورت حال سامنے نہیں آتی تو بہٹر یہ 
سے که سر ہو ساس مجد سد ےت 
ہوا اور ھر شخص کو اپنی اصلی حالت کیطرق لوٹا دیا جائے - اس 
ائٹا میں اگر کسی ایک نے دوسزے کے حق میں زیاانی کی ہو نو 
عدوان و زیادتی کا اندازہ لگایا جائیگا اور عدل و انصاف کے ساتھہ 
تلافی مافات کی جائیگی نە کم اور نە زیادہ لیا یا دیا جائیگا - 

- اتباع امرف الغالب 

اقرار. سہادتوں . دعوؤں اور دیگر مبہم باتوں کی تشریج و 
توضیح میں عُرف غالب اور مسلعه رسم و رواج سے کام لیا جائے اور 
رس ار مہ بی وہ 


٦‏ ایک حدیث کا بظاھر مفہوم یہی ے کہ ایک 


چودھویں فصل 
شھری انتظام کے فساد اور خرابیوں کے اسباب و وجوہ 
شھری انتظام میں کئی وجوہ سے خرابی پیدا هو سکتی ہے۔ 


ایک وجه یہ هو گئی ے کە اُن کے آپس میں کوئی ظاھری مذھبی 
اختلاف هو _ اکثر اوقات تفریق و اختلاف میں باطل 2 آمیزش ھوتی 
ے۔ اگر اُن کا اختلاف عبادات میں ے تو یہ اختلاف اُن کی آخرت 
کیلئے خراب و مضرت رسان هوتاے۔ اور اگر اختلاف معاملات میں سے 
تو دنیوی زندگی میں انتشار و نقصان هوگا _ ان اختلافات سے عموماً 
جھگڑے فساد بلکە گُشت و خون تک نوبت پہنچ جاتی ے- اس کا 
علاج یہ سے کہ حاکم وقت مرنڈین اور زنا دقه کو توبہ و انابت پر 
مجبور کرے اگر وہ تنبيه اور تادیبی سزاؤں کے بعد بھی باز نہیں آنے 
اور اُن کی سرکشی و تعرٌد برابر بڑھتی جاتی ے تو ان مفسدوں کو قتل 
کر دیا جائے (تاکہ خس کم جہاں پاک پر عمل ہو جائے ) ۔ 

دوسری وجه فساد یە ے کە شہریوں کے اندر خفیه تخریبی کار 
روائیاں اور پوشیدہ اسباب فساد مصروفو عمل ھوں مثلاً ساحروں کی 
جادوگری کی فتنه پردازیاں (شبابِ پر) ہوں, دوسروں کو زھر کھلانے 
زالین کی میم کوششیي جاری ھوں عیاری ور قریب جیسے اغیر 
اخلاقی طریقوں سے (سل اپنے پاس کچھ بھی نہ هو اور عیآری سے 
فزفت کا سلسەرجاریٰ ہوا لوگوں کے حقوق پر ڈاکة ڈالنے 
فر یی بہار جادی هریں۔ رگ ابر ایے غیر فمة جار اور 

سج ثاطی] 


١۷۷۸۶۵۵۶۰۰۱۳ 


:م سے بچنے کے حیلے بہانے اور آیس میں لڑتے کے طریقے بتاتے ۔ 


ھوں۔ مملکت کے اندر دشمنان ملک کے جاسوس اپنی مذموم حرکتوں 
میں مصروف ھوں- تو اس قسم کے تخریبی عناصر کو تعزیراتی قوانین 
کے تحت قید و بند یا قتل اور پھانسی کی سزا دی جائے تاکہ شہر ان 
تر اس محفوظارےے ۓ 

تیسری وجہ فساد یہ ے کہ لوگوں کے اموال و جائداد پر غصب, 

چوری اور رہزتی کے ذریعے دست درازی اور زیادتی کی جائے ۔ 
سب قسموں کی تعدّی اور ظلم کو روکنے کیلئے حسب حال اور مناسبٍ 
وقت سزائیں دی جائیں - ( جس میں جرمانہ ‏ قیدوبند اور دوشری 
قسم کی تادیبی و تعزیری سزائیں شامل ہیں ) 

ا چوتھی وجہ فسساد یدے, کہ لوگوں کر(محترم وحرام ) خون کو 
ناحق بہایا جائے خواہ اسکی شکل قتل عمدہ قتل خطاً یا شبہہ خطأً 
میں سے کوئی بھی ھو۔ یا اعضائے جسمانی کو زخمی و 
مجروح کر کے فساد و بےچینی پیدا کی جائے - (بہرحال جو لوگ قتل 
وخون ریزی اور مار پیٹ یا جرح و ضرب کے ذریعہ لوگوں کو ناحق 
جسمانی تکلیف یا بدنی اذیت میں مبتلا کرتے ہیں ان کو مناسب 
تعزیرات اور حدود کے مطابق سزائیں دی جائیں تاکە معاشرہ میں امن 
قائم ھو)۔ 

پانچو یں وجە فساد یہ سے کہ 09 
تخریب کا نشانہ بنا دیا جاتے اور أُن کو بنھتان ہ گالی گلوچ ٠‏ بد زباتی . 
ارم بانی کے ذرید ذلیل تن .گ۶ 


16[۸+[6) دںپین 


جبلنوں کو بُری طرح مجروح کیا جائے - کیونکہ ایک ھی عورت سے 
مباشرت پر ھجوم ایک ناپسندیدہ غیر فطری امرے- نیز اس سے ایک 
دوسرے سے جنگ اور لڑائی کے دروازے کھل جاتے ہیں اور نسلِ 
انسانی میں نسب کی خرابی رونما ہوتی ے ۔ حالانکہ نسب کی 


حفاظت بہت ضروری بات ے جس کا قصد ھر ابن آدم کرتا ے۔ اور 
ہدکاری میں نکاح سے برنیازی ظاہر ہوتی ے - حالانکہ معاشرتی 
زندگی کے دوسرے درجه بلکە پہلے درجه میں نکاح نہایت اہم ارتفاقِ 
اور ادارے کی حیثیت رکھتا ے - 
زنا کے مشابہہ لواطت و اغلام بھی ے۔ کیونکه یہ بھی فطرت کی 
بدیلی کي ایک مذموم کوشش ے۔ نفسیات رجال سے واقف لوگوں سے 
کی ا ا رک ات یآ سے جن ای کی 
جائے۔ - اسی زمرہ میں جُولے اور سودی لین دین بھی آتے هیں کیونکه 
ان دونوں سے اموال میں فساد پیدا ھوتا ے۔ اور لاتعداد جھگڑے اٹ 
کھڑے هونے ہیں ۔ بعینہ شراب نوشی بھی اسی کیفیت کی حامل ے۔ 
اس سے دینی اعمال میں بھی خرابی رونما ہوتی سے اور یە (عقل 
انسانی کو بُری طرح متأثر کر کے) جھگڑوں ارڑ لڑائیوں کو جنم:دیتی 
ےے۔ ۰ 
ساتزیں وج فساد یھ ے کھ مرد اور عورت دونوں اپنے مخصوص 
فطری اتقاضوں کے خلاف ایک دوسرے کے عادات و اطوار اور لیاس و 
طریقی اخخیار کر لینے ہیں ملاً مرد انے مردانگی کے اوصاف کو چھوڑ 
کز زناله -پن:اختیار کرے اور عورت شرم و حیا اور تستر کے فطری 
جذبو کو ترگ کر کے مردوں کے اطوار اختیار کرے ۔ یه نہایت خی 
.. مض روری نے کہ مردوں کے شنایان شان جو لباس اور طوں طریقے ہیں ر۰ 
ا کے لکل :نہ چھھوڑ یں: اور جدرڈ 


وہ ۷۷۶۴ 


۸4 

سکتے ھیں 7-7 ھ۸ 

کے حدود میں اس قسم کے اسبابٍ فساد کو ظہور میں نہ آنے دیں۔ 
ان مجرمانه ذھتیت رکھنے والے مفسدوں کیطرف توجه دیتے والے معالج 
و مصلح کو چاھئے کە وہ سزا دیتے وقت اس بات کو ملحوظر خاطر 
رکھے کہ جب یقینی طور پر کسی شخص کا جؤم ثابت ہو جائے تو 
اُسکو مقزرہ شرعی سزا یوری کی پوری دے ۔ لیکن صرف تہمت کی 
صورت میں, جبکە جُرم کے ارتکاب کا صرف شائيه وہ صرف ایسی 
تنببہ اور زجر و توبیخ پر اکتفا کرۓ جو کارگر ثابت ہو ۱ 
ان جرائم میں سے هر ایک جرم (کبیرہ هو یا صغیرہ) اپنا خاص 
ائرِ فساد دکھاتا ے۔ اور اُسکی تائیر کے مدارج و کیفیأت میں اختلاف 
ھوتا ے۔ اور قوم میں اِس جُرم کے کثرت سے صادر هونے یا کبھی کبھار 
سرزد هونے میں فساد کا پیمانه بھی علیحدہ علیحدہ رھتا ے ( اور 
اسکی کثرت و قلّت سے قوم کے مزاج میں اسی اندازے سے بگاڑ ہوتا 


ے۔) اس لئے شہر یاہ(یعنی کوتوال یا اننظامیه) کو چاہئے کە ان سب _ 


بانوں کا خیال رکھے اور کسی کو سزا دیتے وقت جُرم کی نوعیّت کا۔بھ 
نظر عمیق مطالعہ کرے ۔ 

منتظم شہر کو چاہنے کہ وہ .اہنی رعیّت کے سب افراد سے اپنی 
اولاد کی طرح محبّت کرے اور ان کے حق میں وھی بات پسند کرے 
جو وہ سرت الہ ور ا 
مصلحت اور ان کے حق میں محبت و شفقت کو مقدم رکھے.۔۔.اگل ایں 
کا نقطہ نظر معاشرہ کی بہتری ہو تو بہترین علاج کید اس کی 


‪۱ 
. 


۸۷۷5) 


پندرھو یں فصل 
امیر کی سیرت و کردار: اعداء سے اُس کا برتاؤ 
تعیبن لشکر , اور دیگر امور لائقہ سے متعلقه بحوت 


جنگ سے پہلے 

جنگ کے موقع ہر مجاھدین اسلام کے سربراہ کو مندرجه ذیل 
اُصول ملحوظ خاطر رکھنے چاہئیں - 
۲- اُس کو دفاع کا وہ طریقه اختیار کرنا چاہئے جو قوم و ملگ 
اور فوج و سباہ کیلئے سہل ترین اور حصول مقصد کیلئے بہترین اور 
مناسب حال هو اور جب تک صُلح کا امکاناہو وہ صلح سے منہ نه 
موڑے اور جنگ کی طرف سبقت نہ کرے. الا یہ کہ اگر جنگ کے بغیر 
فتنہ وفساد کا استیصال ناممکن هو یا ملک و قوم اور امام کے دامنِ 
1روا سور سے اہو سان دہ سد 
باقی رھنے کا خدشه ہو ( تو اس صورت میں اپنے پروردگار عزوجل پر 
پھروسہ کرکے بہادری اور:پامردی کے ساتھ جہاد کا فرض انجام دے 
امہ مققصد سیگ سی پوری طرچ باغیر ہرس اور سے یہ ملزم 
ہو کہ لہ ابچ ہچنگ سے ظلم وجور کا خانم کرنا چڑھتے ہیں یا تونیع 
سو دعومچسد ی ای 


6)16[۸) دبا 


کو خوفزدہ یا ٹیست و نابود کرنا چاہتے هیں ۔ یا بدخواھوں کو ڈلیل وٴ 
خوار کرنا اور انھیں قتل و سلب اور قید و بند کے ذریضە اپنی زندگیوں 
مالوں اور حرُیّتوں سے محروم کرنا چاہتے ہیں ۔ یا ان کے سرغنوں کو 
قتل کرنا چاہتے ہیں - - ان مقاصد میں سے جس جس مقصد کیلتے جو 
جنگ لڑی جاتی ے اُس کی جُدا جُدا آداب ھیں - چنانچە اگر جنگ 
کا مقصد فقط حصول مال غنیمت سے ت تو اس میں حتی المقدور وحتی 
الامکان اتلاف جسان سے اختراز کرنا چاہنے - 


۴۔- 2 ہر قسم کے ضروری آلاتِ و حرب و ضرب اور سازو 
سامان جنگ و رسد مہیّا رکھنے چاہئیں اور اُس کے پاس بہادر و 
جوائمرد سپاہیوں پر مشتمل مسلّح و تربیت یافتہ فوج ہر وقت تیآر 
رہنی چاہنے - اُسے مردم شناسی اور فراست ابعانی سے متصف هونا 
چاہئے تاکہ ہر شخص کی اُس کی ذھنی و جسمانی استصداد اور 
کارکردگیو کے مطابق قدردانی کرے - اور کسی کو ایسا کام سپرد نہ 

کرے جس کے انجام دینے کی اُس میں صلاحیت وقابلیّت ھی نہیں ۔--_ 
٣۳‏ جہانتک ممکن هو جنگ سے پہلے اور جنگ کے دوران ْ 
دشمن کی جنگی چالوں اور جربی منصوبوں سے باخبر و کر انسدادی 
تدابیر اختیار کرے اس غرض کیلئے محکمۂ جاسولّی کو خوب متظّم ے ٴ 
کر کے دشمن کے کیمپوں:سے معلؤمات حاصل کرے اور حریف کے 
جاسوس سے محتاط آرے۔ 07 ہے 
-٥‏ اما المجاہدین سپه سالار اعظم جب ا ہد کھائی بیذاغر 
جنگ میں اُتر جائے تو اُسے اپتی قوجوں کی متاسب عتقتہٴ٥قدی‏ کرنی ۱ 
چاہتے اور میعنہ (دائیں جاتبمتعین دیقم یں (بائیں ات 


۸۷۷۰ 


٤‏ دوران جنگ . چ- 
 )١(‏ جب وہ معرکہ آرا ہو کر میدان کارزار میں جنگ کی کمان 
کرے تو وہ اپنی حفاظت کا خیال رکھے اور خوب چوکتا رے۔ گویا کە 
اُسکی چار آنکھیں ہیں . جوھر طرف اُن دشمنوں پر لگی رہتی هی ۔ 
جو اس کی ذات پر حمله کرنا چاہتے ہیں ۔ کیونکہ ایسے لوگوں کی 
تعداد بکثرت ۰ اور وافر ھوتی سے جو خود امیر پر حملہ کرنا چاہتے ہیں 
امام یا سپہ سالار اعظم کو حتی الامکان خود عملی طور پر لڑائی میں 
شریک نہیں ہونا چاہئے ۔ بلکہ کسی ایسے محفوظ مقام پر بیٹھ۔ کر 
جنگ کی تنظیم اور فوجی کاروائی کرے جہاں سے وہ اپنی فوج کی 
حرکات و سکنات کو بخوبی دیکھہ سکتا ہو یا اُن کو اپنی نظر کے 
: سامنے رکھکر قیادت کر سکتا ھو۔ اور پانچوں کے پانچوں فوجی دستر 
اُسکی ھدایات و احکام حاصل کر سکتے وں۔۔ ایک طرف سے لوگوں 
کے سامنے آشکارا بھی ہونا چاہتے اور دوسری طرف خوب بچاؤ کا 
بھی اہتمام کرنا چاہنے _ اسی میں حکمت و دانائی ے کہ دونوں باتوں 
کا اھتمام ھو۔- 
(ب): اگر.لڑائی طریق قدیم کے مطابق مبارزت کے طزیقے پر ہو 
رھی ہو_ تو اُسکو چاہئے کہ ہر مبارز پر اسکی نظر رے۔ جب دشمن 


ار جرناؤر سارقوی ٠‏ نوز ۱ 
اکر چا ا و رآن نگ انب خوْقعل پر نسان حال و تال 


2۰ و پامزذق کی 


ہے 


لی 


ب٥دد‎ )16[16[۸ 


۸۸ 
رع دے اور بپادرانه کارناموں پر خوشنودی کا اظہاز کرے ۔ اور 
مستحی لوگوں کو انعام و اکرام سے نواز کر دوسزوں کا حوصله بڑھائے ۔ _ 
نیز اُنھیں خوش آئیند ترغیبات اور ترقی و احسان کے اچھے وعدوں کے . 
ذریعے جنگ برآمادہ رکھنے کی کوشش کرے -۔ ۰ 

(ج) _حِب دشمن کا کوئی دسته مجاھدین .کے پانچ دستوں میں سے 
کسی دسند) پر حمله کا ارادہ کرنے: لگے - تو بہتر یە سے کە بلاتاخیر 
اُس کے مقابله کیلئے مجاغدین کا ایک دسته اس طاقت کا روانه کر دے 
اور دشمن کو حتی الامکان یہ موقع ئە دے ۔ که اچانک حمله سے 
پورے اسلامی لشکر میں کسی قسم کی بترتیبی رونما کر دے ۔ 
کیونکہ چھوٹی ٹکڑی کی بےترتیبیٰ کا علاج ہو سکتا سے اور پوری 
افوج میں بےترتیبی پیدا ہو تو اُس کا سنبھالنا مشکل سے - نفسیاتی 
رعب ڈالنے کیلئے ہر مجاھد کا زور زور سے چیختا چلانا ( اور اللہ _ 
اکبر کے نعرے بلند کرنا) اور لمے چوڑے بہادرانہ دعوے کرنا پچاس _, 
بہادروں کی خاموش لڑائی سے زیادہ مفید ثابت هونے ھیں - ۱ 
(4) . امام کو ایسی ثابت قدمی اور استقلال دکھانا چاہے کە 
دوسرے اسکو موجّب اطمینان آور قابل تقلید سمجھکر پیروی کریں - 
نیز اُسکی عقل و تیر کی یہ کیفیت هو کہ هر ایک مشکل کا علاچ 
شافی اُس کے پاس ہو اور اُسکے وقوع سے یہت پل اس نے 
_ انسدادی یا دفاعی تدبیر سوچی ہو اپنے لشکر اور حشمٰن کی بس : 


بنگار فرع ور 9 رت ۹ 


ا تر 


: ۱1 و : 
عق عطاو ضا می انور ہن کال 
چلنا ہوگا چنانچچه جب ایک تدبیر کارگر ثابت نہ ہو تو اس کی بجائے 
دوسری تدبیر عمل میں لائے - اس کے پیش نظر سب سے مقام یہ بات 
ہو کہ دشمن کی اجتماعی قوت میں انتشار پیدا کر کے ان کے دلوں 
میں بُزدلی اور :پست ہمتی پیدا کرنے کی کوشش کرے اور ان کے 
دماغوں میں یە بات بٹھا دی جائے کہ اب اُنکی نجات ناممکن ے جب 
اس میں کامیاب ہو تو یکدم أُن پر بھر پور حملہ کر کے معرکہ کا 
حتمی فیصلہ کر دے ۔ 
فتح و کامرانی کے بعد 

(ناکامی کی صورت میں مایوسی کا شکار نہیں ہونا چاہئے ۔ 
بلکه مسلمانوں کو از سرنو تنظیم عساکر , فراہمئی اسباب جنگ اور 
تربیّت فتون عسکری کی طرف توجہ دینی چاہلے ماضی کی غلطبوں 
کی اصلاح کریں اور مستقبل میں ظاہری اور معنوی قوتوں کو یکجا 
: کر کے نبردآزمائی کیلئے مناسب وقت کا انتظار کریں - ) ہاں جب امیر 

المؤمنین دشمن کو شکست فاش دیدے - اور أُن کی قوّت و شوکت کو 
پوری طرح توڑ دے اور دشمن کے سربرآوردہ لوگوں کو تہہ تیغ کر کے 
بافیماندہ کو خوف و ہراس میں رکھنے میں کامیاب ہو جائے تو پھر 
6 اپنے ان منصوبوں کو جو جنگ سے پہلے وہ تیر کر چکا تھا ۔ عملی 
ا جائہ بہنانے کی کوشش کرے۔ امام کو چاہتے کہ اُس وقت تک قتل ٠‏ 
ار لوٹ مار 'قید و بند او تذلیل و تسخیر اعداہ کا سلسلہ جاری رکھے ۔ 
چیتک وہ سب اس کے سامنے دست بُستہ غلاموں کی طرح سر تسلیم 


حم نہ کر یں اور امام کو اُن کے حق میں ہر طرح کا تصرف کرنے کا 
ای انے 1 رکوئی اس کو روکنے والا باقی نہ رے۔ اس 


جا ا تچاعے تو احسان کر کے 5 


۸[ 16+[16) دبا 


کی 


کے قیدیوں کو آزاد کر دے ۔ لیکن ضروری یە ے که اُن پر ایک عزیمت 


نو 


کی کیفیت اور.اپنے اقتدار کا دیدیہ کافی عرصہ تک جاری رکھے - ٠‏ 


اس کی ایک شکل یہ ہوگی کە ان پر جزیە یا ٹیکس (یا تاوانِ جنگ) 

مقرر کر دے یا یہ ک اُن کو غلامی کے طوق میں جکڑے رکھے - اہ 

اُنکے قلعوں اور جنگی تنصیبات کو مسمار کر دے - اور یه بھی 

ضروری ے کہ اُنکو ایسی حالت پر رکھا جائے کہ دوبارہ امام کے 

خلاف قوّت جمع کرنے اور جنگ کرنے کے مواقع کا امکان کم باقی یج 
- اور وہ بار بار نبردآزمائی کے قابل نہ رھیں ۔ 


بہرحال ذشمن پر فتح حاصنل کرنے میں جو متشکلات پیش آئی . 


سن فتمزو طف کی بعد از قابو میں رکھنا اور فرمانبردار بنائے 


رکھنے کی تداہیر ان سے بھی مشکل ترادر دقّت طلب ہوتی هیں ۔ 


سولھویں فصل : 


تعلیم و تربیت کی دو قسمیں ۱ ۱ 
۱ لوگوں کی خیر و بھلائی کی تعلیم دینے والے کو دو مختلف طریقوں 
سے تعلیم دینی پڑتی ے ۔ ً 

ایک یہ کہ لوگوں کو أُن باتوں کی تعلیم دے جو أُن کے اخلاق کو 
درست کریں - اوز اقاستو خیر اور رائے سلیم پر مبننی معاشرتی زندگی 
بالخصوص ارتفاق ثانی وٴثالث کے نظام کو اس طریقہ سے قائم کرنر 
میں مدد دیں جو رائے صواب کے مطابق ہو 

دوسرے یہ کە أُن کو ان باتوں کی تعلیم دے جن کے ذریعہ وہ ۔ 
خداتے بزرگ و برٹر کا قرب حاصل کریں ۔ اور دارٍ آخرت میں اُنکی 
نجات و سعادت کے باعث ہوں۔ مؤخر الذکر کی تفصیل:ھم آگے بیان 
کریں گے ان شاء اللہ تعالی ۔ ۱ 
ایک دوسری تقسیم کے مطابق خیر کی تعلیم دو طریقوں سے دی 

ے۔ : 

جن باتوں کے ذریعہ ان کی دُنیا سنورتی سے اور جن باتوں سے 
ان کو بارگاو اللہی میں تقرب حاصل ہوتا سے ان تعام باتوں کی تعلیم : 
: دیناء جو زبانی وعظ و تذکیر کے ذریعہ بھی دی جا سکتی ے۔ اور قلم . 
1 تحریر کے ذریعہ بھی آن سائل کی اشاعت کی جا سکتی لے۔ 
اڑا (ب) ‏ (صوفیائے کرام کے طرز پر لوگوں کا تزکیہ نفس کر کے ) اُنکے 
إ[و . باطنِ میں پاکیزہ حالت پیدا کر دینا جسکو سکینہ یا طمائیت قلب :کہا 
اڑو یی و ے کہ دم کا دل ہر وقت آخرتِکی 
نے ا سے أعرافض اور ےتعلقی 


زج 


(۱) 


۰/0.00 


2 نی گر 
پیدا هوتی ے- نیز ان امور سے بھی لاتعلقی کی کیفیت پیدا ہوتی سے 
جو دُنیاوی زندگی سے نفس کی کلی وابستگی کے ذرائع ہیں - یہ 


پاکیزہ حالت معلم کبھی تو مؤٹر پندو نصیحت کے ذریعه پیدا کرتا سے 
اور کبھی اپنی پاکیزہ مجلس و صحبت اور روحانی توجّه کے ذریعه 
پیدا کرتا ے۔ 


معلّم کے اوٴصاف حمیدہ 


سی ںی دی اس سا ای 


اُس کیلئے لازمی شرط یە ے کەه وہ خود غادل و منصف مزاج اور کامل: 
ترین نمون اخلاق ھو_ اور آخرت کی نجات و سعادت کو دُنیا اور دُنیا 
کی عیش و عشرت پر ترجیح دینے والا ہو ے لوگوں کا یھی خواہ 
ہونیکی حکم دینے والا اور بُرائی سے روکنے والا ھسو۔ کناب الہ اور 


سّتوٴرسول کا حافظ ہو_ اور قرآن و حدث کے احکام و معانی سے . 
پوری طرح واقف. هو ۔ عالی همّت اور بلند ظرف کا مالک هوا۔ ٠‏ 


سیدھی راہ پر چلنے والا اور چلانے والا ہو میانہ رو اور زندگی میں 


افراد و تفریط. سے گریز پاھو۔ خوش مزاج و خوش اخسلاق ہوا 


دیندار سو ۔ اور عمیق حکمت و دانائی سے سرفراز هو چکا هو غأن 
اسباب میں غور و فکر کرتا هو جن کی بدولت لوگ اس کی اطاعت 
کے لئے آسادہ ھوں- بہرحال یه بہت ضروری ےج که وہ لوگوں سے 
افضل و برتر هو یا دینداری کی کیفیت:میں یا علم میں یا ایہے کے 


ہے وا عادات کت اسر کے سرد شر کے چا چرچ 


ہ۸۷۷۸ 


۹۴ 

5 فہم کے مطابق صسصس 0م 
دقیق و باریک مسائل میں میں الجھنے سے گریز کرے کیونکە اس صورت 
میں یا تو وہ لوگوں کو سمجھانے کیلئے غلط بیانی سے کام لے گا- اور 
اس سے لوگوں کے اذہان و قلوب منتشر ھونگے یا اگر اپنے علم کے 
مطابق ٹھیک ٹھیک بات کپیگا تو اس کے علم کا فائدہ مخاطبین کو 
حاصل نہ ہوگا بہرحال یہ مسلمہ امرے کہ وعظ و تذکیر کے سلسله 
میں مؤثر ترین طریقه اور عوام پر پوری طرح اثر انداز ہونے والا طرز 
بیان منطقی اسستدلال نہیں بلکه خطابیات ے- , 
ارکان وعظ 

وعظ و تذکیر کا پہلا رکن بە سے کہ واعظ سامعین کو اینے عبرت ‏ 
انگیز واقعات سُنائے جنکو شُنکر دُنیا کی برثباتی کا نقشہ آنکھوں کے 
سامنے کھینچ جائے ۔ دُنیا کی ھوس رانیوں سے دل برزار هو جائے اور 
تو آخرت جمع کرنے کا خبال دل میں جم جائے اور نفسائی 
خواہشات کے در ہے رھنے سے دل ھث جائے - لیکن قصص .بیان کرتےٴ 
وقت یا ترغیب و ترھیب کی روایات سُناتے وقت یه احتیاط رے کە 
کوئی جعلی قصّہ یا موضوع روایت ذکر نہ کیا جائے جیسے کہ اِس 
عصر کے واعظین کرتے ہیں کیونکہ یہ تو ھدایت و روشنی کے بجائے 
گمراھی و تاریکی سے زیادہ قریب ے۔ یە ترغیب و ترھیب اس انداز 
سے ہوٴکە زماہ کی گردش کی سرعت اور اس کے ایک نہج پر عدم 
ثبات کو اچھی طرح واضح کرے اس طرح (صحیح قصص انبیاء۔ ایّام 
الہ اور آلاء ا کو ا سے لوگوں کی جبروتی 


ہ ۸۷۷۷۲ 


انا 
سمجھانے ۔ معاشرتی زندگی میں نظام کے فوائد اوز۔ ا کی خلاف 
زرزی کے مفاسد بیان کرتے وقت ماوراء العقل کلیّات بیان کرنے سے 
گریز کر کے زیادہ تر جزئیات اور فروعی باتوں کا ذکر کرے اس طرز 
خطاب کا فائدہ زیادہ حاصل ھوگا - 
وعظ کا تیسرا رکن یه ے که اپنی تقریر و بیان میں دل نشین 
تشبیہات اور اثر آفرین استعارات اور اصناف سخن میں سے مجازات 
استعمال کرے اور اپنے بیان میں اسے بلند و عالی افکار و خیالات کو 
پیش کرے جو لوگوں کے دلوں کو تسلیم و رضا پر مجبور کریں ۔ 
چاہیئے کە وہ مسلّمات اور تشہور روایات سے تمسک کرتا رہ۔ 
معلم انغیر کے اقسام 
معلّم الخیز یا تو براہ راست (الہام کے ذریعه) عالم غیب سے علم 
حاصل کرتا ھوگا ۔ اور غیب سے منصب تبلیغ و تعلیم پر مامور هوگا - 
یا کسی ایسے ھی دوسرے معلّم الخیر کے فیض صحبت کا تربیت یافتة 
هوگا اور اُس سے سب الہامی علوم و فنون غور وفکر اور بحث و 
نظر کی کامل ترین شکل میں حاصل کر چکا ھوگا _'اوزآن وجوہ سے 
پوری طرح باخبر ھوگا جس کا قصد معلّم اول کر چکا تھا اور جن 
پر اس کی تعلیم کی بنیاد قائم ے اسکو اسے معلم اول سے وھی نسیت 
ہوگی جو مجتہد فی المذھب کو مجتہد مطلق سے ہوتی سے- تیسری 
صورت یە ے کە معلم خیر اس معلم اول سے راوی کے درجه میں هھو, 
۱ جو اپنے شیخ کے اسبٔاق و دروس کے پوشیدہ اسزار کا علم رگھے بغیر 
اُس کی باتوں کو بلا کم و کاست روایت کرتا چ۔ ہہ" 
اس کی تفصیل یہ سے کہ اگرچہ شرعت حقہ ایا سے تواتو کے ۔ 
ساتھہ نقل ھوئی ے لیکن ای کی شرح [اضکام) اُنے قاتوٹی شکل 
دینے اور اس کی اقامت و اجراءٗ کی ھیں۔ 


نا 


اب جس گو (شریعت حقہ کی بنیادی اور اصلی صورت یعنی) اسلام و 
سنّت ثابتہ کا تفصیلی علم حاصل ھوا اور ان ہیں هر بات کی اصل و 

مأخد معلوم کر سکا تو اُسے علم نیّوت کے بعد دوسرے اعلی ترین قسم 
کے علم پر فائز هونے کا شرف حاصل ھوا اور جس نے سنّت محمدیہ کو 
شریعت حقه کے استناد کے بغیر پالیا - (یعنی وہ نہیں جانتا کە مسائل 
کے مآخذ کیا هیں) تو وہ اگرچە اس رتبة عاليه سے محروم رھا پھر بھی 
اُس کا وجود غنیمت ے۔ ھمارے نزدیک ان دو درجوں کے بعد علماء کا 
تیسرا درجہ نہیں ے ۔ بلکہ اس کے عد متعلمین کے مراتب شروع 
ہوتے ھیں - علماء اور طلاب علم دونوں کے متعلق بہت سے اصولی اور 
فروعی آداب هیں جن کو اگر بیان کیا جائے تو اختصار کے اس دائرہ 
سے ھم آگے نکل جائینگے - جس کی شرط ہم نے اس کتاب میں لگا 
دی ےے۔ (اس لئے اسی پر اکتفا کی جاتی ے۔ 


سترھویں فصل 


‌ متولی و نقیب کے آداب و فرائثض 

ضروری ے کہ متولّی یا نقیب اپنی قوم کا عادل و معتبر آدمی هو 
جو اپنی قوم کے مصالح و مفادات اور مفاسد و مضرت رسان اُمور کو 
اچھی طرح جانتا هو _ اُسے اپنی قوم کی حالت کا علم ہو اور جن 
حالات سے اُسکی قوم دوچارے اُن حالات (کے اسباب وجوہ) میں 
دور رس نگاہوں سے کام لینے والا ھو- ۱ 
اموال متروکه کی مناسب تقسیم 

نقیب شہر کے فرائض میں سے ایک فرض يہ سے کھ جب کوئی 
فوت ہو جائے اور مال چھوڑ جائے وہ اُسے مناسب مصرف میں لگا دے 
۔ کیونکہ عدم تقسیم یا عدم صرف کی صورت میں مال کے ضائع هو 
جانے کا اندیشہ ہو۔ جس وقت متولی مال متروکہ تقسیم کرے تو دو 
باتوں کا خیال رکھے - 

پہلے یہ کہ اس مال نے وہ لوگ مستفید هوں- 0 ئ0 
زندگی میں اُسکے شریک رنچ و راحت رے ھوں - اور دوسروں کے 
مقابله میں زیادہ مددگار اور نفع رساں ثابت ہوئے ھوں۔ نیز میّت ان کے . 
ساتھ سجی ھمدردی اور محبت حقیقی کي روابط میں منسلک تھا - ] 
اور وہ مالی لین دین اور مبادلات کے ذریعے ایک دوسرے کی اعانت 
کرتے تھے ۔ : و 
: درسرے کہ ا وگ کا حق ‏ جن کے اتی 

0ظ 


۸۷۷۲5): 


۹۷ا 

انہی کی طرف اشارہ کرتا- اش کی وجه یە ے کە مال کا اصل مالک 
تو میّت ھی ے۔ اور تقسیم کا اختیار اُسی کو حاصل ہونا چاہیئے - 
(لیکن یە اور بات ے کە وہ اس مال مین اس وقت تصرّف کرنے پر قادر 
نہین ما علاوہ ازیں جب اقرباء اور رشته داروں کو چھوڑ کر 
دوسروں کو مال متروکہ دیا جائے گا - تو اُن کے دلوں میں (میّت کی 
زندگی مین سن سے اور میّت کے بعد دوسرے وصول کنندگان سے ) 
عداوت اور دشعنی پیدا ھوگی ۔ بعبارت دیگر زندگی میں مواسات و 
غمگساری اور تعاون و تناصر: کی حقیقت میّت کے مال سے دولتمند 
ہونے کی امید سے وابستہ ے مگر جب یہ گمان پیٰدا ہو جانے کە 
مرنیوالے کا مال دوسروں کو دیا جائیگا ۔ تو رشته داروں کے دلوں میں یه 
خیال جاگزین هوگا کہ ان سے اپنا ھی مال زبردستی چھین لیا گیا سے- 

یه جو قاعدہ ٭ ہم نے اوپر بتایا اس کے مطابق اجمالاً یە نتیجه نکلتا 
ے کە قرابت کی ترتیب میں سب سے'مقدم اولادے۔ اس کے بعد ابوّت 
کا رشته ے۔ پھر زوجیّت کا تعلق ے ۔ بعد میں بھائی اور چچے کا 
رشتہ ے۔ پھر اس اجمال کی تفصیل اشخاص کے اختلاف حال کے 
ساتھ مختلف رھتی ے جس کو ضبط تحریر میں لانا دشوارے- 


فقراءٴ و مساکین کی اعائت 


نقیب کا یہ بھی فزض ے کہ جب اُسکی عملداری میں کولی ٭ 


سہمان یا فقیر ومسکین داخل هو جائی اور و روزی کے اکتساب سے 
5 ,عاجز ہو تو اُس ضورٹ می لوگ آخود اپنی ترضی سے یا بذریعة 


2 ہیا من کڑ کے حقول رَقم جع گریں آورٴ اس (فقراء مساکین 


جرات : 
اتا 


۹۸ 

ہو اور وھاں اس قسم کے حاجتمندوں کا ورود و وجود نە هو اور جب 
ان کے فقر و افلاس اور خورد و نوش یا سر چھپانے کی ضروریات کا 
انتظام نە ہو تو وہ شدت )١(‏ احتیاج سے تنگ آئینگے اور تخریبی کاموں 
میں پڑنے اور غیر اخلاقی باتوں کے ارتکاب سے کبھی گریز نہیں کریں 
گے - اور اس طرح چوری ڈاکە زنی قتل و زنا وغیرہ جرائم ہونگ)۔ 
اسی ھمدردی اور ایثار پر آمادہ کرنے والی دوسری بات یہ بھی ے کە 
انسان کی فطرت میں ابنائے نوع انسانی سے سخاوت و مہربانی کا 
جذبہ رکھا گیا ے۔ اور وہ سخاوت اور ھمدردی کو مستحسن بھی 
سمجھتا ے- 

چونکہ ہر وقت اس قسم کا سزمایہ جمع کرنا مشکل ھوتاچ اس 
لئے ارتفاق ثالث (یعنی حکومتوں کے اُرباب حل و عقد) کا یە فیصله ے 
کە اس کا مناسب اور بہترین وقت غلّه اور فصل کے اٹھائے کے دن _ 
ہیں ۔ 
ناتوان مسافروں کی دستگیری 

نقیب کا یه بھی فرض سے که جب وہ کسی سفر پر قوم کے ساتھہ 
و سیت وہ سو ان ا 
عام طور پر کمزوروں اور پیدل چلئے والوں کا خاصا خیال رکھے۔ او 
اُن کا ا بوجھہ هلکا کر کے نکی دستگیری کرے (وہ و ۱ 


ضروری اجتماعی اداروں کی تشکیل و تعمیر : 
اد یم رج ش7 تن کی اس 


۸۷۷۸۲5) 
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یکساں ہو ۔ جو لوگ قریبی رشته دار یا ایک قبیلە کے هوں یا ایک ھی 
پیشہ سے منسلک ہوں ان کی آبادی علیحدہ ٭ ھو- چوپال یا مرکز کی 
طرح أُن کیلئے ایک جائے. اجتماع بھی ہو جس میں بوقت ضرورت وہ 
اکھٹے بیٹھ۔ سکیں ۔ شہر کے قریب کوئی ایسا میدان ہوا چاہیئے 
جس میں وہ خود بھی اجتماعی رنگ میں جمع هو سکیں (مثلاً عیدی 
نماز پڑھ سکیں یا کوئی اجتماعی تقریب منعقد کر سکیں) اور جہاں 
ا کے چوہائے بھی پناە لے سکیں - ھر محله میں ایک مسجد هو جس 
کے ساتھہ (وضو اور غسل کیلئے) پانی وغیرہ کا انتظام ہو ہر محله 
کی مسجد میں امام و مؤدّن وغیرہ کا انتظام بھی لازم ے۔ نیز هر ایک 
محله میں ایک درسگاہ هو جس میں ا اس محله کے بچوں کو تعلیم دی 
جانے اؤر پڑھانے کیلئے قابل آساتذہ بھی میسّر ہوں ۔ 

بعض علماء نے امور مذکورہ (مسجد: درسگاہ, اساتذہ وغیرہ کے 
انتظام) کو معلم الخیر کے فرائض میں سے شمار کیا ے۔ 
مرجع العوام عند النوائب 

. بہرحال قوم کو جو بھی مشکل پیش آئے وہ اپنے سربراہ یا متولی 
کی طرف رجوع کریں اور اُسکی اعانت حاصل آس 


ً- خواشی 


)١(‏ مطبوعہ 0 کا ترجمہ کیا گیا ے۔ مگر غالبا صحیح ,,لاجتاحواء (وہ علاک ھو جائیں 


2 س ۰ 


000" سی 


اٹھارھو یں فصل 
امام کے معاون 


معاونوں کی ضرورت اور بنیادی شرائط ١‏ 7 

چونکه امام اتب مصالح اور امو خلاقت کو تتہا انجام نہیں 
دے سکتاٴ اس لئے یہ ضروری سے که وہ نظام تمدن کے ان شعبچانے 
پنجگانہ میں سے ہر ایک شعبہ کیلئے معاونین مقرٌر کر لے - معاونوں 
کیلئے بنیادی شرائط یہ ہیں کہ وہ عادل ہوں أُن میں مفوضہ شعبه کے 
چلانے کی پوری قابلیت ہو اور ظاہر و باطن میں امام کی ھدایات کے 
پابند اور احکام کے فرمانبردار ھوں اور کسی قسم کی روگردانی اور 
اعراض نە کرتے ھوں- (جو معاون اِن مذکورہ اوصاف سے متصف نہ هو 
وہ اس لائق نہیں کە اُس کا تقرّر کیا جائے) اور جو معاون تقرّر کے 
بعد ان شرائط میں سے کوئی شرط کھو بیٹھے تو وہ منصب سے ھٹائے 
جانے کا مستحق ے ( سے ھٹانا چاہیٹے) - کیونکھ 'اگز امام یا بادثاہ . 
اس کو منصب سے نہ ہٹائے تو نظام ء یں بگاڑ پیہدا ہو جائے گا - 
عقلمندی کا تفاضا یہ ے کە اُن لوگوں کو معاؤنین کی حیۂ حیثیت سے تقرّر 
نە دیا جا ۔ (جو شہایت هی ںازیحخ ذ اثر والے ہیں مور) جنکو 1 
معزول کرنا مشکل و دشوارهو یا امام پر بوجه'قرابنداری پا احسان ان ٴٍ 
کر کچھ حقوق عائذ نھوچکے ہو جن کی پیش نظزٴ: 
منصب سے معزول کرنا اخلاقاً مناسپ: نہ عو ۔باھٹر ےھ 
صاحب استطاعت ے تو اس قسم. کے: لوگوں کے ساتھتا 
چائیداد سے پ کسی اور 7- 


ہ۸۷۷۸ 


.امام یا یادشاہ کے ضات معاون: ١‏ 
امام کو نظام حکومت چلانے کیلئے سات معاونوں کی ضرورت 
ہوتی ے۔ ان ساتوں معاونوں کے اوصاف لازمہ یہ ہیں کہ وہ وفادار و 
فرمانبردار ھوں خیرخواہ اور خیر اندیش ھوں_ (استعداد و صلاحیّت 
کے ساتھہ ساتھۂ ) امام سے بربناہ دلّی محبت رکھتے ہوں -.یہ سات 
معاون درج ذیل ھیں :- 
_1١(‏ وزیر (وزیر اعظم) جو ۔تمام ماتحت حاکموں کے لئے ذمهہ وار 
ہوگا ا لوگوں سے اموال جمع کرنے اور اُنکو مناسب طور پر شعبوں 
میں تقسیمٴو خرچ کرنے میں ماہر هونا چاھیۓ - اور نظام ملک میں 
اقتصادیات آبد و خرچ وغیرہ کی ذمه داری أی پر غائ فوگیے 
 )٢(‏ امیر الغزاۃ سپه:سسالاراعظم ( یا کمانڈر انچیف) جو غازیوں 
اور مجاھدوں کو جمع وٴمنظم رکھنے کا ذمه دار هوگا - کمانڈر انچیف 
'کو فوجوں کے حالات و کوائفە زندگی کے بارے.میں پوری معلومات 
ہونے چاہٹیں - اور اُنکو باھمی اُلفت و مؤدت کے رشته میں پرونے میں 
ہُر وقار هونا چاہنے ۔ اُسکو یہ بھی معلوم ہونا چاہیئے ۔ کە اُس کے 
پاسٴکتنی مسلّح فوج ے اور ھر ایک فوجی ( یا فوجی یونٹ) کی 
حربی صلاحیت کیا ے۔ اور جنگی سازوسامان کے لحاظ سے اُنکی 
استعداد کٹی ہے۔ ۱ ۱ 
٣‏ _. امیں الحرس (پولینس جرنیل) -:جس کاٴ فرض منصبی یہ هوگا 
کھ و لالوگوں کی_ جانوں مالوں اور آیروؤں کی حفاظت کرنے کیلئے) 
شیورر بوملکۂ کی ظالموں اور تعّی کرنیوالوں پر کڑی نگراتی رکھے ۔ 
۶ ٍ اوک کے ظلم یوں اود طیادنر سرکیٹی کے خلاف ( قانونیٰ چاں 
ےا چتفاور زتلدہے کارردای سی گریز نہ کرئیں ۔ 
ز ایک (فاضی لاد باج ہی جو لگ کے ہقشمات 
فو اریت +۶ گی وہ لوگوں 


۸[ 6)6 دبا 


)٦(‏ حکیم (ناظم علوم ادبیهٴ و لبیه) امام کے دربار میں ایک ناظم 


انشاء و انب سے واقف هو مشاعدہ سے یہ امر واضح اور ثابت ے که 


۲٢ 


او لد ھک 


گواہوں کے تصدیق کرنے والے معتمد لوگ اور عقود کی جمله شرائط کو 

دستاویز کی شکل میں ترتیب دینے والی کاتب (یا عرضّی نویس) موجود 

ہوں - 

)۵( شیخ الاسلام ۔ جس کا فرض منصبی یہ هوگا کہ وہ اقامت 

دین اور اشاعت اسلام کے ساتھہ ساتھ تبلیغ دین کے اہم شعبوں کا 

انتظام کرے ۔۔ اس کے ساتھ رفقائے کار اور معاونین بھی هو چاہتیں 
جو اأمر بالعروف اور نہی عن المنکر کے مقدس فرض کی تکمیل 
میں اُس کا ہاتھ۔ بٹا سکیں - ٌ 


آ 
: 


علوم آفادیه ادبیه وطبيه بھی هونا چاہیئے - جو (علوم و فنون متداوله ٰ 
مثلاً) علم طبء فن شعر و شاعری , علم النجوم ء تاریخ ء حساب اور 


امام کو اپنے دربار میں ان علوم کی (اور اس قسم کی شخصیت کی) 
ضرورت محسوس ہوتی ے (جو ان علوم وفنون سے باخبر ور ان ھی 
صحت و اصلاح . تعلیم و تعلم اور درس و تدریس پر قادر هو - 

 )4(‏ وکیل ( خان سیاماں و ناظر خائہ) اُس کا اپنا ذاتی وکیل اور 
خان ساماں هونا چاھیتے - جو اُس رک آمدن ٴو خرچ کے حسابات کی 
نگرانی کرے یہ اس لے ضزوری سے کہ امام رعیّت کے اسور اوداتظام غج 
حکومت میں اس قدر مشغول رھتا ے۔ کہ وغ اپنے معاتی مسائل کی 3 
طرف ذاتی توجة مبذولِ نہیں دکھۃ سکتا اود اج رخ و اتنظاون 


۸۷۷۷.۲ 


"۳ 


أمام کو اپنے نائبین اور معاونین سے غافل نہیں ہونا چاہیئے بلکه 
اُس کو چاہیئے کہ وہ ہر روز دو روز (یا مناسب وقفوں) کٍ 5 
اعہدہ داروں کے حالات اور کارکردگی کے بارے میں ا 
اپنی ذاتی را ئے اور عقل و فراست کے ساتھف ان کی مناسب ۶)0 
کرے ۔ اُنکو بےلگام آزادی نہیں دینی چاہیئے اگر اُن کی کارکردگی 
اور فرض عنصبی کی ادائیگی واضخ طور پر اچھی ہے - تو ان سے 
خوشنودی کا اظہار کر کے اُن کی قدر افزائی کرے ۔'تاکہ وہ مزید 
بہتر کارکردگیٰ دکھانے کی سعی کریں ۔ اگر ان سے کوئی. غلطی سرزد 
ہو جان تو ان کی اصلاح کیلئے مؤئر زجر و توبیخ سے کام لیا جانے - 

اگر کسی شخص کى متعلق امام کو یه خوف ہو کہ عالی منصب 
. ملنے پر اُس کا مزاج بگڑ جائیگا ۔ اور طوق اطاعت پھینک دیگا ‏ تو 
ایک بہتر تدبیر یہ سے که اس کے سپرد محکمہ اور منصب کو مصلحت 
کے مطابق دو یا دو نے زیادہ اشخاص کے سپرد کرے ۔ اس طرح اُس 
کی باغیانہ کیفیت مزا کی شدّت ٹھنڈی پڑ جائیگی ۔ 
امام اور معاونین :امام کی تنخواہ قوم کے ذمہ.واجب ے 

. چونکہ امام اور اُس کے ساتھہ کام کرنے والے عہدہ داروں نے اپنی 


کر رکھی عوتی ہیں ۔ اس لئے ضروری ے که ان کے لوازم حیات اور 
۱ معاشی. حاجتوں کا بوجھ قوم پر ڈالا جانے اُن کی مال اجسروں 
(أمٰہرتِ پر مزدوری کرننوالوں) کی ہے جو قوم و ملّت کیلئے مفیند 

:خدمات انجام دیکر اس کا ا معاوضہ حاصل کرت یں ۔ اس ضرورت 
: ایم (اور ٹیجی) وصزل کرنے کی 
او ماقتدارحعیٰن کرنے میں امام 


زندگیاں قوم کی خدمت اور اِن کی ضروریات پوری کرنے کیلئے وقف ‏ 


[۔اوراحسان و شفقت ) . 


6)16[۸) دبا 


۱ ۹ے ۰۳٣‏ 
سے کام لے تاکہ کسی کیلئے اُس کا اذا کرنا برگراں اور ناقابل برداشت 


نہ ہو بہتر تو یہ هوگا _ که ماليه کی وصولی کا ایک مقررّہ ضابطہ هو 
هر خاص و عام جانتا ہو اور ) جو ایک طرف معاونین کے 

اھر جات ت کے لئے کافی هو اور دوسری طرف عوام کے لئے ضرر رسان 
نہ ہو ا 

ایسا قاعدہ یا قانون ہر جگہ اور ھر قوم کیلئے یکساں نہیں ہو 
سکتا - کسی جگم طریقة وصولی ایک قسم کا هوگا اور شرح و مقدار 
بھی مخصوض ہھوگی ۔ اور دوسری جگھ طریقه اور شزح و مقدار ماليه 
کی دوسری صورت هھوگی (بارانی اور نہری زمین کی پیداوار میں 
فرق قدرتی امرے _ اسی طرح شہری اور بدوی زندگی میں فرقِ 
بھی واضح ے -) " 

امام کو چاہیئے کھ- ایک بیتٍ المال بنائے جس میں ماليه وغیرہ 
وصول کردہ اموال کو بحفاظت جمع کر سکے - اور ان میں سے بوقت 
ضرورت مناسب طریقہ پر خرچ کر سکے ۔ 
امام کیلئے بہترین ذریعثه معاش ١‏ 

بہتر یہ چا کہ امام بیت المال یا منرکاری خزاتے سے لینے کے 
'بجائے ایک غیر آباد زمین منتخب کرے جس کو آباد کرا:کی اُس کی 
آمدنی ذاتی ضروریات میں صرف .کرے اسئ:طرح ہی گی پاس : 
و ریوڑ ھوں 2 ار کرے کیک سان ٠‏ 


ا ح۸72/١(‏ 


انیسو یں فصل 
(ارتفاق رابع) 


خلیفۂ اأظم کی ضرورت 
جب ھر ایک سرب وخ مسر شش 
انفرادی حیثیت و اقتدار حاصل ہو جاتا ے اور لوگوں کے اموال و ذرائع 
دولت اُس کے ہاتھہ میں آ جاتے ہیں ۔ اور جنجگو اور شجاع افراد 
اُس سے معبّت وحمیّت کے جذے سے سرشار هو کر اُس پر جان نتار ' 
کرنے کیلئے تیأَرھو جاتے ھیں - - تو ھوس ملک گیری اور باھمی بغض و 
عداوت اُن کے اندر بھڑک اٹھتی ے۔ اور سربراھوں کے درمیان 
کشمکش اور لڑائیاں شروع هو جاتی ھیں اس طرح (بیش قیمت) 
۱ انسائی جانیںٴفنا اور اطمینان کی زندگی ختم هو جانی ہے اور 
تہذہبی اور تمدنی زندگی کے هر شعبة میں زبردست خلل و فساد پیدا 
ہوناے۔ اس کا علاج ضرف یہ ے که ان سربراہوں میں ایک خلیفة 
الخلفاء هو جس کے پاس اتنا سازوسامان هو اس کی حمایت کے لئے 
اتنی صاحب حمیّتٗ رعیّت هو اور اس١‏ کے لُشکر میں اننے بہادر جمم 
ھوں کھ ,کسی دوسرے شخص کے بارے میں یہ ٹامیک:, هو کە اُس سے , 
حکوست و امامت بزوز شمشیر چھین سک - اور اکر کسی طرح. یه 
غرض بھی کیا جانے کە اس کا اقتدار چھین سکتا ے۔ تو یه صرف 


میں سسھ تو مو 7 


۷۷۷۷۶۰۲۸۲7 


بڑی جدوجہد سے کام لے تب لو سکتا ہے کہ اس قسم کا کوئی 
مخالف امام سربراہ کو منصت سے ھٹا کر تخت حکومت پر بیٹھہ 
جائے - اور یہ طرز حکومت (یعنی خلیفة الخلفاء) (یا اس کے خلاف 
اسی طرح کے واقعات ) هر جگه یکساں نہیں هوتے بلکە اشخاص اور 
عادات کے اختلاف کی بنا پر اس کی صورتیں مختلف ہوا کرتی ہیں ۔ 


جب یہ چھوٹے چھوٹے امیر اور حاکم خلیفہ نصب کرنے کے 
معامله میں ایک دوسرے سے برسر پیکار ھوں اور کسی ایک کو خلیفة 
الخلفاء مقرر کرنے پر طوعاً و کرهاً کسی صورت میں متفق نہ ہو سکتے 
ہوں تو یہ (طوائف الملوکی یا فوضویت) لاعلاج مرض ے۔ سوائے اس 
کے کە اللہ تعالی اپنی قدرت سے کوئی ایسا قاھر و جابر شخص پیدا 
کرے جسکو تائید غیبی حاصل ہو اور طالع سعید اس کا معاون ھو۔ 
اور اس کے دل میں اس طوائف الملوکی کے خلاف غیظ و غضب کی 
زبردست آگ بھڑک اُٹھئی ہو اور وہ اپنی جاذب شخصیت و 
شجاعت کی بدولت زبردست جنگجو اور فرمانبردار فوچ تیآر کر کے 
ان سربراہوں کے خلاف برابر جہاد کرے - اور زمین کی انتہائی 
سرحدوں اور دور دراز گوشوں میں بھی ا کی سرکشی کو پاش پاش 
کرے وسر ریت مرا ار ھت ۱ 
سربراہان ممالک اسلامیه ارتفاق رابع یعنی بین الیراعظمی اور بین ۔ 
ٌ الملکی سطح پر عکومت کے طریتے اور خلینة اعظم کے انتخاب وتقور ‏ . 
کے اصول و آتاب کی پابندی کریں ۔ تاکہ توخ انسانی نسڈن 
زندگی میں فساد پیدا نہ ہوٴ ٭ 
ِ خلیفہ اعظم کے آداب و اخلاق __ 
غلافت عظمی 


۷۸۶. 


ك۲ 

اس پر جو شخص فائز ھوگا اے اخلاق فاضله کے زیور سے بدرجة 
کمال و تمام آراستہ ہونا چاہئے - 

اسے چاہیئے کہ ہر صوبہ یا ہر حصۂ خلافت کیطرف کسی کو امیر 
اور حاکم بنا کر بھیجے اور دیکھے کە اُس کا حاکم غیب و شہود ھرِ 
حالت میں اُسکا بھی خواہ ہو اور اُس کا قلب و دماغ اپنے خلیفذ 
مہ-.ن کی محبّت سے لبریزھو۔ جب وہ اپنے کسی حاکم کو اعراض و 
بےرخی پر آمادہ دیکھے تو فوراً اُسکو راہ راسْت پر لانے کیلئے مناسب 
تادیبی سزا دے اور زجر و توبیخ سے کام لے - 

خلیفۂ اعظم کو چاہئیے کہ وہ اپنی فوجوں کے فرائض و لوازم کو 
متعین اور منضبط رکھے - استقرزاء سے معلوم ہوتا ے کہ فوج کے بڑے ۔ 
بڑے دو فرض ہیں - 
بد بنیادی فوجی اور عسکری خدمات و فرائض یعنی بادشاہ یا 
امام یا حکومت کیلئے (دشمنوں سے جزیہ یا مال غنیعت اور رعایا سے 
:ماليه وغیرہ) تحصیل اموال - اور ا 
(ب) مملکت کو (اندرونی و بیرونی ایسے باغیسوں سے جو گروہ 
آبندیوں کے عادی هونے ہیں محفوظ رکھنے کیلئے جہاد و جنگ کرنر کا 
آفرض - ۱ 
: خلیفہ ان فرائض کو بھی متعین اور منضبط رکا" جو فوج سے 
ٌااپتعلق نہیں یعنی پولیس, تعلیم و تربیت , قضا و انصاف اور احسّاب 
از نگراتی کے محکمے - ہر ایک محکمہ جو فوج سے متعلق نہیں اس 
ٍ3 انتظام کے لٹے ایک. قابل واقف کار شخص ایسا مقرر کرے جو 
بھی جو اور لوگ بھی اس کے تقرں پر راضی ھوں اور وہ قوم میں 


۰۸ 

ز یعنی مناسب یە سے کە امام نظم حکومت کے غیر فوجی شعیوں کے 
انتظام کیلئے بھی ایسے قابل آدمی مقرّٗر کرے جو اپنے فرائض کو 
نہایت خوبی کے ساتھ۔ انجام دے سکیں:۔ اس صورت میں تعلیم و 
ارشادء آفناء و قضام اورانقابت ؤ حنب وغیرہ اھر ایک شعبة کیلنے: 
جداگانه قابلیتوں اور استعدادوں والے اشخاص کی ضرورت ہوگی ۔ یه 
'ایسے اشخاص ہوں جو لوگوں کی نظر میں پسندیدہ هوں کسی معزٌز و 
ہاائر خاندان سے تعلق رکھنے ھوں اور قابل افزاد ھوں) 

ا ان سب شعبوں کے عہدہ داروں سے حلفيه بیان اور سخت غلیظ 
قسم لیا جائے کە وہ کبھی سیف و تفنگ کا استعمال نہ کرینگے اور تو 
اگر صاحب الحسیة اور پولیس کو بھی کسی سے قصاص لینے اور 
راہزنوں کو پھانسی پر چڑھانے کی ضرورت پڑے تو یہاں بھی وہ 

ھنھیار کا استععال فوج کے سربراء کی مد اور اس کی اجازت کے 
بغیر نہ کریگا _ (عنی ھتھیار کا استعمال اصُولاً فوج تک محدود ھو) 
خلاصہ یہ کے فوج کے علاوہ دوسرے لوگوں کیلئے یہ گنجائش نہ 
چھوڑے کہ وہ هتھیار اور اسلحه سے کام لیں ۔ (تاکہ فوجی ٹریننگ 
تنظیم اور ضبط وغیرہ میں کوئی فرق نہ آئے ) - 
اور اگر کہیں یہ نظر آئے کہ کسی شخص کے اردگرد لوگ پکٹرت: 
و وت و سو و روا 
آد 7 


ج۷۲۵ 


۱ ۹ 
اس معاملے میں پوری فراست اور تدبر سے کام لے ۔ پھر جب کبھی 
کسی کبطرف سر خلافت کر مثصب پر خود فائز ہونر کی طلب یا 

خلیفه کی مخالفت کے آثار دیکھے تو امام کو چاھیئے کہ وہ (اسکی اس 


مذموم کوشش کو ناکام بنا دے اور ) اُسے کیفر کردار تک پہنچا دے - 
جب کسی فرد یا افرادِ لشکر کے ہباس (معاندانہ) محفلوں کا انعقاد هو 
(جس سے اندیشہ و کہ امام کے خلاف سازش یا بغاوت پر آسادہ 
هونگ ) توأن کی ھّت شکتی اور اسنیصال قوت کیلئر مذ مقابل اور 
مخالف کی حیثیت سے کوئی دوسرا گروہ ایسا گھڑا کرنا که ان 
کے آپس میں' اختلافات اور لایخل مناقشات ایسے ہوں کە وہ انہی میر 
الجھ کر رہ جائیں اور عادۃً 3 ناممکن ہو کھ بە دونوں گروہ امام کے 
اخلاف ر ریشہ دوانیوں اور منصوبہ بندیوں کے لئےٴ ان تی ں متفق ہو 
'یہ وہ آداب ہیں جنکو انعقاِ خلافت کے بعد ملحوظ رکھنا پڑتا ے 

۔ رها تحصیل منصب خلافت کا مسئله . تو اس میں اس وقت تک, 
کامیابی نہیں هو سکتی جب تک بڑے بڑے سربرآوردہ لوگ مدبّرین 
سیاست اور سپه گری اور امور حرب کے ارباب بصیرت اُس کے ساتھہ 
: ملکر پر خلوص اعانت نە کریں ۔ اور وہ سب اُسکی فضیلت و برتری 
ٌ کے قائل ہو کر اطاعت.ئ کریں ۔ اور جب تک اس کی حمایت کے لئے 
دو تلواریں نە ھوں۔ یعنی ایک سیف القہر (غلبہ اور جنگ کی تلوار) 
ا کو و و 2 سیف المحبّت 


)۷۸۷۷۱۷۳۰۰"" 


بیسویں فصل 


تحتیق حقیقت رسم اور بہتر رسوم کا بیان 


(اس موضوع کا تعلق ارتفاق ثانی و ثالٹ کے قواعد: 
کلیه کے بعد کے مباحث سے ے) 

تقلید فطری خاصه ے 

نوع انسانی پر الہ تعالی کی یہ بھی ایک بڑی عنایت سے کہ ان 
کی سزشت میں تقلیداً اخلاق اور ارتفاقات قبول کرنے کا مادہٗ رکھا ے 
(که وہ دوسروں کے طریقوں اور عملی تدبیرون , اور اچھے نمونوں کی 
پیروی پر قادر ھیں:- اور ا کی نقل اتار سکتے ہیں ورنه ). اگر 
انسانوں کو اپنی حیوانی طبیعت پر آزاد چھوڑ دیا جاتا اور آن میں سے 
کوئی بھی کوئی عمل اس وقت تک انجام نہ دے سنکتاء جب تک اس 
تی طرف اس کی فطرتو انسانیهہ علوم الہامیہ و اکِتسابیه تجارتِ 
ذاتيه و نوعيه اور اس کے ملکات و اخلاق اس کی رھنمائی نہ کرتے اور 

وہ کسی کی تقلید نہ کرتا ۔ تو ان پاکیزہ اخلاّق اور پہترین وجوہ 
معاش و ارتفاقات کا سراغ انسان کو ایک بعد دیگرے (گاہ گا لھا 
ہہ سید سروک ا دنیا کر 


۸۷۷). 


تمہ 


قسم کے اعمال صادز کرتے رھیں ناگرة ان کو اخلاق و !رتفافات کا 
راز اپنے اکتسابنی علوم کے ذریعہ معلوم نہ بھی ہوا ہو 
افو مَقلاك 

پھر الہ تعالی نے ان لوگوں کو جو (أُن) ہفت گانہ اخلاق فاضلم: 
سے کامل طور پر متصف ہیں (جن کی تفصیل بہلے ھرچکی ے) 
فطری طور پر انمّه اور سیادت و قیادت کا حقدار بنابا ے اور باقی 
سب لوگوں کو بالطبع أُن کا مقلّد اور مطیع و فرمانردار بنا دیا ے۔ 
جب تک کوئی رسم فاسدان کی طبیعتوں میں کوئی نغیٔر فاسد پیدا نە 
کرے . ائمہ و مقلّدین کی یە یه تقسیم برابر جاری رھنگی (اصحاب 
اخلاق سبعہ ہمیشه امام رھیں گے اور باقی لوگ پیروکار مقلدین) ۔ 
تقلید و رسم کی پابندی خاصۂذ حیوانی ے 

دوسروں کی یه پیروی کوئی ایسی چیز نہیں ے جو صرف انسان 
. کیلئے خاص ہے۔ اگر بنظر امعان و تحقیق دیکھا جائے تو رسم و تقلید 
سے چوپائے بھی خالی نہیں هیں ۔ مثلاً ایک کبوتر کو دیکھکر دوسرا 
: کبوتر بھی وھی کرتا ے۔ اور اُس کی مثال کی تقلید کرتا ے۔ یہ بات 
ا بدیمپی طور پر معلوم سے کہ جس حالت پر کبوتر نے اپنی دوست کو کام 
گرتے ہوئے دیکھا تھا اور جس کی نصوبز ٍاُس کے تخت ذھن پر منقوش 
ٍ ہوئی ے اسیٰ نقشہ نے اس میں اس کام کا شوق پیدا کیا ے ۔ 
پابئدی رسم و رواج تہدیب انسانی کے لئے ضروری ے 
: ٴدجم د ارہاجچ کی فطری پابندی اس سے بھی ظاہر ہوتی سے کہ تم 
: إن مروچه طریقیں کے مطابق نکاح کرتے ہوئے پاؤ 
بر منزلِ بر ےت ساتا 
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جواب سوائے اس کے نه دے کا یہ ھمارے آباء و أجداد ایسنا ھی 
کرتے چلے آ رے هیں - اگر نکاح کے شرائط وحدودٴمین سے کوئی ایک 
بھی نظر انداز ہو جائے تو لوگ اسے معیوب سمجھتے هیں - اس قسم 
کا شخص اگر آبائی رسم و رواج کا پابند نہ رے تو وہ چوپاؤں کی 
سطح پر زندگی گذارنے پر اُتر آئیگا - 
تقلید رسم کیلئۓے خارجی مؤیّد کا ھونا ضروری ے 

انسانی طبیعت میں رسم کی پابندی کے ان فطری داعیه کے 
علاوہ رسم کے ساتھ پوری وابستگی اور اس کی مکمل پابندی کیلئے 
خارجی مؤیّد کی بھی ضرورت ے اور وہ یه کە یا اس کی ابتداء 
کسی جلیل القدر سیاسی ہستی اور مقتدر بادشاہ سے ھوئی ہو جس 
کے اثر و نفوذ سے سب مرعوب اور اس کے سامنے سب .سرنگوں هوتے 
ہیں _ یا اُس کی اجراء کسی ماہر حکیم اور روشن دماغ فیلسوف نے | 
کی ہو (اور لوگوں کو یقین ہو که اس حکیم کا کوئی کام خالی از 
حکمت نہیں ھوتا ) یا اس رسم کر اندر ایسی حکمتیں اور فائدے 
مضمر ہوں که اس کے چھوڑنے سے بیکراں نقصانات کا اندیشه ھوتاے 
۔ اور لوگوں نے بارھا اس کا تجربہ بھی کیا ہو کہ اس رسم کے : 
چھوڑنے سے آپس کے تعلقات بگڑ جاتے ہیں اور یا ان کا عقیدم هو 
کہ اُس رسم کی بابندی نم کرنے سے غیب سے عقوبت و عذاب لاڈ 
ہوگا- . 

(یہی وجه ے که ) ہر ملک و قوم میں گفتگو گیا اور اتی ا ۱ 
بیاہ اور غم والم کے موقعوں پر مخصوص رسمیںخولی 7 
لوگ ترک کرنے کے لئے بالکل تیار ہی - 
رواجوں کا باممی ااختلاف اور ڑ حا اپ یا 


: 


۷۷۸۲۰0 


۰۴| 
الٌاس علی دین ملو کھم 

تمذن کی نوعیّت اور رسوم و رواج کے طریقے هر معاشرہ کے مقتدا 
کی اُفتادِ طبیعت کے مطابق هوتے ہیں _ مثلاً اگر کسی شہر میں ایسا 
سردار هو جس کی بات مانی جاتی ہو( اور وہ علم و امن دوست ھو) 
اور لوگوں کو علم و اخلاق اور رشد و ھدایت کی تعلیم دے ( اور اپنے 
اسوۂ حسنہ سے اُنکو نیکی پر مائل رکھے) ۔ تو یہ معاشرہ (اور مدینه؟ٴ 
مدینه راشدہ باصلاح معاشرہ) بن جائیگا ۔ لیکن اگر اس سیّد مطاع 
(سلّم سردار) کی طبیعت میں جنگ و جدل کیطرف رجحان پایا جائے 
تو اس کی رعیّت میں بھی جنگ جوئی اور لڑائی مارکٹائی کے 
رجحانات اُبھرتے ھیں ۔ اور اگر اس سردار کا شیوہ دوسروں کے سامنے 
جھکنے اور ذلّت قبول کرنے کا تھوہ تو یە پورا معاشرہ اور مدینه ذلت و 
خواری میں مبتلا ہوتا ے 
افساد رسوم کے وجوہ و اسباب 
: اگرچہ رسم و رواج کی ابتدا جب پڑتی ے تو وہ اصل میں سرتا 
١‏ پاخیر ہوتا ے۔ کیونکہ ہر اسم اخلاق فاضلہ اور ارتفاقات صالحہ کی 
حفاظبت کے لئے رائج هوتی سے ۔ لیکن بعض اوقات بعض عوارض کے 
: پیش آنے سے زسم بُرائی کی ٴشکل اختیار کر لیتی ے۔ اس انقلاب و 
: یلیک تے کئی وجنوہ و اسباب هیں سم رام یئ 


: یدوم ھی بای سے مطلویہ فضائل اخلاق کا ظہور ھی 
ھوتا۔ مل جب رسم کی ینید مناقشه اور قوہی ع قوم کے 


: یا تو کسی کا تابع ہو کر اپنا گذارہ چلاتا ہے اور خرچ میں جزو 


ای 
سیادت و قیادتِ کی تخلیقی صلاحیتیں پیدا ھی نہیں:ہوتیںە اس کر 
برعکس اگر اس رسم کی بنیاد سماحت و فیاضی اور سیادت و قیادت 
صالحه دو ہو یو ود یت 
پابندی رسم سے اس رسم کی پابندی رک جاتی ے- اور یہی حالت 
اُس شخص کی بھی ہوتیٴے جو آفات سماوبہ اور مصائب افلاکیه 
کی زد میں آکر ناقابل _اصلاح معاشی زبوں حالی کا شکار ہو چکا ہو 

ت سك حالت زارکی:اصلاع طرف اس وقت مر سکی ے) جیکدان 


وسی اور دوسروں کے سانھہ چھوٹی چھوٹی چیزوں پر مناقشہ کیا کرے- 
اِسی طرح جب رسم کا انعقاد خد سے زیادہ دادٴو دھش اور بخشش و 
اکرام پر مبنی ہو اور سخت طویل تکلیف و مشقت کر بعد بچی اس 
رسم کے تقاضے پورے نە هو سکیں ۔ اسیطرح جب رسم کی بنا مسرفانہ 
لیاس و پوشاک اور عیاشانه شان و شوکتو پر رکھی گئی هو_ اور ی٭, 
رسمی ھوس پرست آدمی اپنی ظاہری پوزیشن کو قائم رکھنے کیلئے 
محافل ادب و شاعری اور مجالس:طعام و قیام کا انتظام کر کے کئیر ۔ 
تعداد میں نوکروں چاکروں کو رکھے - (تو یہ رسوم بجائے خیر کے شرکا : 
وسیلہ بن جاتی ہیں ۔ اور ان کی اصلاح لازم ھی چاتی ٠.)‏ 
٢‏ جب رسم بذانتو خود اخلاق فاضلہ اور میقول ارتغاقات کے 
خلاف هو مثلاً زنا اور ناجائز صنفی تعلقات کو وستعاً : 
سمجھا جائے یا ( سو قائین کی وم 
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ضروری تکلیف و مشقت کی طرف لے جاتی ہیں اور زندگی کو غیر 
فطری اور تکِلیف دہ بنا دیتی ھیں - 
٣‏ جب رسم قرب الہی کے ذرائع اور عبادات کیلئے باعث 
افساد ہو ے اون ئن 'وقت ھوتی ے جب رسم کی بنیاد دُنیاوی امور 
اور معاشی شعبوں میں انہماک و استغراق اور اللہ تعالی ( اور ملاء 
اعلی کی روحانیات) سے اعراض پر رکھی گئی ہو 
بہترین رسوم 
(اس لئے) بہترین رسمیں وہ ھیں جن سے اخلاق درست ھوں اور 
تعدنی زندگی کی تدابیر نافعه کی اصلاح میں ممدو معاون هوں۔ اُن کا 
دائرہ اخلاق وسیع و کشادہ ہو جسکی بابندی کرنے سے کسی قہم کی 
تکلیف نہ ہو - اور نە ان پر ایسا تمسک ہو کہ ان کو چھوڑنر پر 
معاشرے کے لوگ ناقابل برداشت حد تک سزا دینے اور ملامت کرنے 
سے دریغ نہ کرتے ھوں۔ ان کی بنا اعتدال و میانہ روی پر ہو نە وہ 
اسراف و فضول خرچی پر مننج ہوں۔ اور نہ أُن سے اننہائی تنگی و 
عسرت کی حالت پیدا هو اھل حجاز کے ہاں زمانڈ جاھلیت میں جو 
دسوم مروّج تھیں وہ افراط و تفریط پر مبنی تھیں۔۔ ھمارے ہاں اپنے 
ہلک انیسویں صدی کے غیر منقسم جندوستان کے) آباد شہروں میں 
رسمیں رفامیّت بالغہ اور:تقشف بالغ میں سے کسی ایک پر مبنی ھوتی 
ضعوی ۱ 
تق یرم کے مطاید _ 


7 : ٦ 
بدولت ایک ایسی رسم 027 رسم و ین اچھی‎ 
- بہتر اور مفید تر ھوتی ے - (اور قدیم رسم کو چھوڑ لیتا سے‎ 
دوسرے اُس کو دیکھکر اس کی ایجاد کردہ نشی رسم کو قبول کر لیتے‎ 
”موسر وہ شخص رسوم کی مخالفت کر سکتاے جو بدمعاشی و‎ " 
بدقماش ہو اور اُسکی اخلاقی حالت ناگفتە بہ ہو أور وہ اپنی‎ 
بےشرمی و بیباکی کی وجہ سے دوسروں کے معیار مدح و ذم سے آزاد ھو إْ‎ 
اور اپنے اخلاق میں کسی اصول, ضابطے یا معیار کا پابند نہ هو اس‎ 
دوسری قسم کے لوگوں کے بارے میں کہا گیا ے کہ اَِالم تستحی‎ 
فاصنع ما ثیثت سوہ سرتی اس سی وت‎ 
تو جو کچھ جی میں آئے کر گزرو-ہ‎ 
مگر ان دونوں کی مخالفت کے نتائج مختلف نکلتے ہیں - اول‎ 
. الذکر یعنی صاحب علم و دائش کی ایجاد کردہ رسم نو کے محاسن‎ 
لوگوں کی نظروں کے سامنے هوتے ہیں اور لوگ اُس کی اختیار کردہ‎ 
رسم کی خوبیوں کو دیکھکر قدیم رسم کو چھوڑ دیتے یں - اگرچھ‎ 
کچھ عرصہ کے بعد کیوں نہ هو مگر موخر الذکر تو اس کا مستحق جے‎ 
کە اُسکی خوبْ تذلیل کی جائے اوز اُسکو راہ راست پر لائے کیلئے‎ 
: . وعظ و ارشاد اور پند و نصیحت کی جائے اور۔اُس کر 'اختیار کزدہ‎ 
١ غلط نمونہ رسم کو چھوڑ کر قدیم اچھی رسم سے واہستگیٔ ظائفز کی‎ 
2 رہ سو می مو ح7‎ 
.جو شخص:یادثاہ ماع یا عکی میں‎ - 
3 فی ےک وہ آإ‎ 0-2 


۱۳61160 0۵نا 


۱ ى۲ وو ا و 
کو چھوڑ دیں اور جو لوگ اچھی رسموں کو نلاوجہ چھوڑنے یا نظر 


انداز کرنے کی کوشش کریں ۔ اُنکو تنبيہ اور ملامت کرے ۔ اگر وہ اس 
فرض: منصبی میں سستی یا غفلت کریگا تو وہ عظیم خیانت کا 
مرتکب ہوگا _ جس کی نتیجہ میں وہ معزول ہونے کا مستحق هوجائیگا 
سی قبیل سے یہ مشہور مقولہ بھی سے کہ ,,التّاسُ علی دین ملوکھم, 
(لوگ اپنے بادشاھوں کے دین اور نقش قدم پر چلتے ہیں -) ۔:اسلئے 
جب بادشاہوں میں خرابی پیدا ہو جاتی سے تو لوگوں میں فساد و بگاڑ 
خود بخود پیدا ھوتا ے ( اس لئے سربراہوں اور بڑوں کو محتاط رھنا 
چاہیئے کہ قولاً یا فعلاً دوسروں کیلئے کوئی بُری مثال قائم نہ کریں)- 
رسموں کے اختیار کرنے یا اُنکی پابندی کرنے میں لوگوں کے مختلف 
طریقے اور مراسلے ھیں - ۱ 
ایک مکتبِ فکر اُن لوگوں کا سے جو اپنی رسموں میں اجرام فلکیہ, 
نجوم وغیرہ کے خواص و اثار کو ملحوظ. رکھتے ہیں ۔ أُنْ کے نومولودوں 
۱ 7 نام ستاروں کے خواص و اثرات کو ملحوظ رکھکر رکھے جاتے هیںے 
اور آن کا لباس و پوشاک بھی ان اثرات کے مطابق بدلا اور پہنا__ 
جاتا ے ء جیسے کہ اھہل ایران کے نزدیک یہ مسلّعه رسم ے چنانچه 
یپ بھرام اور دلاآرام کی داستانہا 


نے عشق سے ظاہر و واضح هوتا ے۔ 
لد 
۱ اختیار گر ھیںٗ نیس کەمُجوس وٴ آتش پرست کیا کرتے هیں 
ان لوگوں کا چ جو خالص توحید اہی اور 


دوسرا مکتبِ فکز ان لوگوں کا ے جو ارواح مجرٌّدہ یا عقول ٠‏ 


۸[ 6)6 دبا 


اکیسو یں فصل ۱ 
نظم ارتفاقات کے وجوہ فساد و اصلاح: 
ان ارتفاقات میں دو وجہوں سے خرابی پیدا هوتی ے 


ایک تو یہ کە جو ہستی نظام ارتفاقات کو قائم رکھنے کی ذمه دار 
ے وہ ان کے قائم رکھنے میں اھمال (تساھل) اور غقلت برنے - 

دوسری یە که ارتفاق ثانی کے نظام پر لوگوں کی رسم و رغبت 
بڑھ جائے اور ارتفاق اوّل کو نسیّا منسیا کر کے کلی ور پر پس 
پشت ڈالدیں یا ارتفاق ثانی کے آداب و اُصول کو پسن پشت ڈالکر 
ارتفاق الث کو اس بھروسه پر اختیار کریں که ارتفاق ثالث کا محافظ 
(حاکم) ارتفاق انی کے آداب و اُصول کو بە جیر رائچ کر بسکیگا 
بہرحال جو بھی وجہ یا سبب ہو (ہر اونچے درجے کے ارتفاق .کےٴ 


ٌ فساد کے وقتم اس سے نچلے درجے کے ارتفاق کا اهتمام ضروری چا 1 
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۲۹ 

کا بازار گرم ہوجاتا ے ۔ اور اپنی توقعات سے زیادہ أُن پر مصائب 
وآلام ٹوٹ کر آپڑتے ہیں۔ قانون و سّت عادله سے انکار و اعراض کر 
يہ نتائچ دیکھکر اُن کے دل و دماغ اس بات پر پوری طرح مطمئن و 
آمادہ ھوجاتے ہیں کہ اُن کی غیر و بھلائی اسی سنّت کی پیروی میں 
سے اور خلیفه اس نظام کا نگران اور مشخص شکل اور پیکرے- 
جب اس. مشخص پیکر میں خرابی واقع ہو جانے تو ضروری سے کە 
سنّت عالی کی بنیاد کو مضبوطی کے ساتھ یکڑے زکھیں - اسی پر 
ارتفایٰ ثالث کے نظام کو قیاس کیخئیے کہ جب وہ خراب هو جائے 
(اور کوئی حاکم نہ رے تو) اس صورت میں ارتفاق ثانی کے آداب کو 
٭ مضبوطی کے ساتھ پکڑے رکھنا چاہیئے کە اونچے درجے کا ارتفاقِِ 
انی دراصل ارتفاق ٹالث پر مشتمل ہوتا ا گو که تعبیر و تفسیر یا 
شکل و صورت میں ارتفاق ثالث ظاہر نہیں ہوا ۔ اگر بفرض محال 
ارتفاق ثانی خراب ہو جائے تو ارتفاق اول کے آداب و احکام پر کار 
بند ھونا مناسب ہے ۔ مثلاً جس قسم کا کھانا ارتفاق ثانی کے مطابق 
آدمی کو کھانا چاھیئے۔ اگر وہ میسّر نہ ہو تو قرین۔مصلحت یہ ے کہ 
: دیرپا سخت اور موٹا کھانا ذخیرہ کر لیا جائے جیسےٴ ملک حجاز میں 
رتی کھجوریں اور عمارے ہاں براعظم ہندوستان میں گاجر وی 
ہت ضرورت کیلئے۔جمع کرکے رکھے جاتے ہیں ۔ جب ارتفاق تام یعنی 

٦‏ ارتقاق: ثانی کے مطابق کھانا عیسر نہ .ہو تو اسی (ذخیرہ شدہ خدکت 
۱ :گا فقدان سے تو وہ جس ارتفاق 
فی ای اِرتفاق (مثلاً بہترین 


ہ۸۷۷۰ 


۲ 

: 

اسی طرح ایک شخص فسطرة قیادت و امامت کے لائق هوتا ْ 

ے سگر کسی ظالم کے ظلم یا نمسدن کے دوسرے عوارض کی وجھ ٘ 


سے وہ امامت سے محروم ہوجاتا ے - اس صورٹ میں اگر وہ اپنی 


تد بیر معاش میں سمجھ دارے تو وہ بلاتاخیر ارتفاق انی کی سطح 

پر آکر زندگی بسر کرنے لگیگا - اور اُس وقت کا انتظار کرے گا- جب 

وہ دوبارہ زمام خلافت ہاتھ میں لے سک ۔- لیکن اگر وہ عقل و ۔ 
فراست کا مالک نہیں تو نامساعد حالاتِ میں گھر کر بھی منصب پر 
فائز ہونے کی طمع میں میتلا رھیگا اور امامت ای سے. کرسوں دور 
بھاگتی ہو گی وہ اسی جاات طمع میں بھوک و پیاس اور دیگر مصائب 
میں مبتلا ھوکر ھلاک هو جائیگا _ یہی کیفیت اُس شخص کی بھی 
هوتی ےے جس کا پیشه :جہاد اور سپه گزی سے بسا اوقات سامانِ 
جنگ اس کے پاس مہیا هوتا ے ۔ لیکن ارتفاق ثالٹ کے مطابق ابھی 
جہاد اور جنگ کا موقع نہیں آیا ۔ یہ مجاحد اگر صاحب عقل 4 ٰ 
دانش سے تو یقیناً وہ ازتفاق ثانی کی سطح پر آجائیگا ء اور ارتفاق 
ثانی کے صنائع و حرف پر مائل هوگا _ اور وقت مناسب کا انتظار 
کریگا - لیکن اگر وہ سمجھدار نہیں تو (ھاتھہ پر نغاتھد رکھکر ) , 
جہپساد میں جانے کی تمناؤں میں ڈوبا رھیگا اور جہاذ کا میدان اُس ١‏ 
سے دور ھوتا جائیگا - حٹی کہ وہ اسی امیْد میں بھوگ اور پیاس > 
دوچآر هو کر جان 9ت و 


8ھ 


کام کر جسے تو آسانی سے کر سک - 

اس کا مطلب یھی سے کە جب کسی ایک کام کا موقع نہ ہو تو بە 
مجبوری کسی اور ذریع معاش کو اختیار کرنا مناسب ے۔ 

یاد رکھو یە نہایت غلط رسم اور فاسد خیال ے که ایک پیشہ کو 
چھوڑ کر دوسرا پیشه اختیار کرنا اور اپنے عادی طریقةُ معاش میں 
تنگی کرنا باعث شرم و عارے۔ اپنے پروردگار کے فضل سے مرد دانا 
عار اور بھوک سے بچنے کیل معقول تدہیریں اور دلیلیں اختیار کرتا 
رھتا ے - 

خرابی کی اصل جڑ یہ ے کە لوگ سوائے اپنے ایک معیّن پیشہ کے 
دوسرے انواع صنعت و حرفت سے ناواقف ھوں اور اپنے آبائی پیش پر 
شدّت کے ساتھ جمے رهیں - 


پائیسو یں فصل 
انسانی طبائع کا بیان 

کیا تم امزجۂ انسانی . طبائع اور ان کے اندر باھمی اختلاف کز 
چشم بصارت و بصیرت دونوں کے ذریعه ایسا مشاہدہ و ملاحظه کر 
سکتے ہو کہ ہر ایک طبیعت و مزاج کے خواص و احکام تمہارے 
سامنے نمایاں ھوکر سامنے آئیں ؟ 

س ٴسلسله میں ھم تمہیں استقراء و مشاهدہ کا آسان طریقا بتا 

کر تمہاری مناسب رهنمائی و مدد کرتے ہیں اور مندرجه ذیل چند 
باتیں بطور نصیحت پیش کرتے ہیں : 
72 سب نے بہلے تم کو نظر تفتیش عناصر ترکیبیە کی سختی و 
صلابت اور حسن و صفائی کے معیار پر مرکوز کرنی چاھیئے - اور اس 
انداز و بیمانہ پر خوب غور کرنا ہی ا انداز سے اخلاتق ان 
عناصرِ ترکیبیە سے جنم لینے هیں - ا س لحاظ سے دیکھا جائے تو کامل 
مزاج آدمی وہ هوگا جو ظاھری شکل وصورت میں مکمل اور ھفت 
گانه اخلاق اور اُنْ کے اصول میں درجة کمال پر فائز هو 

دوسرے درجه پر وہ شخص ہوگا جس کن اکثر ظاھری محامنن 
اور معنوی اوصاف: مکمل ہوں ۔ اور جو محاسن و اوصاف مکعلن نہ ٴ ١‏ 
سم وو ہس او و سی یٹ یعاسم نےانفاوڈ ‏ 
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9۳ ڑی بہت مسابہت ضرور , تھتا ے۔ 
ان قسموں میں سے ھر قسم کی حرثیات اس قدر زیادہ ہیں کہ اں 
کی تعداد ایک لاکھہ سے بھی زیادہ ہو سکتی سے ۔ بہر ں میں سے ھر 
ایک مزاج کے مخصوص آثار و حواص یر جو انساز سے طبعصی 
ضرورت کے تقاضے کے تحت مجبوراً صار ہوتے ضر اور وہ آار و 
خضوصیات گویا انسانی مزاج کے ارارم هیں ۔ جس طرح اتہر زمین 
کیطرف (کشش تقل کی وجہ سے) مجبورا گرتا اور آگ (اور ا اس ک 
دھواں) خود بخود اور آسمان کی طرف اُٹھتا ہے۔ ہم نے ان ۰ 
خواص میں سے بعض کا ذکر اخلاق (ھفت گالہ) کے یب میر با 
اسر ورای ص سس 
بہادر و شجاع ے وہ بےساخته دوسروں سے ٹکرا کر ثابت قدم رھنا ۔ 
اور کُشت خون پر اقدام کرنے سے کبھی نہیں گھیرانا جا 
مدمقابل کو شکست دیکر خود فتج و غلبه حاصل کرنا چاھتا ے۔ اس 
کے برعکس جو شخص بزدل و ڈرہوک ے وہ ھمیشه خوفزدہ رھتا ے 
اور کبھی حمله میں پہل اور پیش قدمی نہیں کرتا اور جہاں اُلے 
].. موت وھلاکت کا خطرہ محسوس ہوتاے وہاں سے کنارہ کشی کرتا ے 
إٍ ان ایک لاکھ مزاجی کیفیتوں میں ہر مزاج کے خاص خاص آثار و 
خواص ہیں جو ان کے مناسب حال اعمال و حرکات کی طرف ا 
: جات ہیں اور انسان سے ضرف اُنہی اعمال کا صدور ہوتا ے جو اس 


١۷۷۸۶۵۵۰۰۱۸ 


انف ۱ : 

قابل نہیں هو شکتا کیونکه امامت کببری کے عہدہ پر صرف وہ 
شخص فائز ہو سکتا ے جو مزاج. کے لحاظ سے جملہ اوصاف کعالیہ 
سے متصف هو اور اخلاق ھفت گانہ کے زیور سے پوری طرح آراسته و 
پیراسته هو شجاعت و بہادری کے ساتھ ساتھ دور اندیش اور دور 
رس نگاہ بھی رکھتا ہو آھنی گرفت رکھتا ہو لیکن ساتھ ھی شفقت 
و رحمدلی سے اُس کا قلب وصدر لیریز ھوں تحقیر نفس اور غرور 
ذات میں مبتلا ہوئے بغیر اپنے مقام عالی اور شان و شوکت پر فخر 
کرتا هو اسی طرح امامت کبری یا خلافت عظمی کے ذیلی شعبوں 
ملا نقابت و قضا وغیرہ کو سنبھالنے کیلئے جس مزاج کے اشخاص و 
افراد موزوں هیں اُن کی طرف ھم اشارہ کر چکے یں - ۱ 

سیاست منزلی کو بہتر طریقے پر چلانے کیلئے ضروری یہ ے کە 
گھر کا سربراہ کم از کم نسبةٌ متوازن انسانی اخلاق و آداپ زندگی 
سے بےںہرہ نہ و جہادہ تجارت, هنر و صنعت اور دیگر شعبہائے 
زندگی کر بھی اسی پر قیاس کیجئے کہ ہر ایک نھن کے لئے مناسب 


مزاج ہونے ہیں اسلئے (ھر مردے و ھرکارے) کے اصول پر عمل کرکے ] 


اپنے مناسب ہیشه اختیار کرنا چاہیئے ۔ 


تک تیسری بات بہ ے کە علوعمت اور پست ہعتی کے مختلف 


درجوں میں نظر تفٹیئ سے کام لینا چاہیئے -ٴ : 
اا فو میں مت کر لی کا بجر اک 


اف 0ٹنا 


۵ 
پھیلاتے - بلاشبہ یہ بچه دیکھتا ے کھ. بادشاء سریر مملکت پر بیٹھا وا 


ملک میں شان و شوکت دکھا رھا ے۔ اور گھر کا بزرگ اھل خاندان 
پر اپنا حکم چلا رھا ے اور اسی طرح گرد و پیش کے سیاسی ٠‏ 
معاشرتی, سماجی اور مذھبی احوال زندگی کو دیکھتا ے مگر بنظر 
امعان نہیں بلکہ بنظر لعب یعنی یہ سب باتیں اس کی نظروں سے 
گذرتی هیں مگر اس کی نظر میں قابل اھتمام نہیں ہوتیں - کیونکہ يہ 
اُس کے قيَّ ھمت سے ھی خارج و باہر ہیں ۔_ 

لیکن جب وہ بالغ ہو جاتا سے (اور اُس کی جسمانی ذھنی اور 
نفسیانی صلاحیتوں کو تکمیل کا لبادہ پہنا دیا جانا سے ) تو عہد 
طفولیّت سے نکل کر بلند تر درجہ یعنی درجة شباب و رشد میں قدم 
رکھتاے اُس میں جسمانی قوّت شجاعت و بہادری حکمت و دانائی 
اورعشق وفحبت کے آثار ظاخر ہونے لگتے ہیں اگرچھ اس کیفیت میں 
کمال و ثبات کا فقدان ہوتا ے مگر وہ اپنی ان جبلّتوں کا مناسب حال 
اظہار ضرور کرتا ے۔ عنقوانِ شباب میں جوانی کے (جسمانی , 
جنسی ۰ ذھنی اور نفسیاتی) تقاضوں کے مطابق اعمال و افعال کا 
صدور بالکل فطری امرے۔ تاہم ابھی اس کی ہمت میں عدم ثبات 
اور کسی قدر نقصان هونا ے۔ اور جب وہ رشد و ھدایت کے درجذ 
کمال تک پہنچ جاتا ے یعنی ادھیڑ عمر کا دور شروع ہو جاتا ے تو 
اس کے جمله کمالی اوصاف کی تکمیل ہوتی ے۔ اور (گذشتہ دونوں 
'عہدوں گیۓ خلاف) اس میں خلافث یا نظام خلافت کے کسی شعے کی 
سربراهیٰ یا تعدنی زندگی کے دوسرے مدارج و ارتفاقات کی اھلیت 
ُبھر آئی ہچ اس :لئے میری رضا و خوشنودی اس میں ہوگی کہ تم 
۔‫'میری یہ ٹصنیجنا گوش ئل سے سن لو کہ ان مدارج ثلائہ (عہد 

دا و ابا :مہذ کبزا 


)یں سے عراایک کی قبّہ ھمت 


اور جمله 00 اگرچە وہ رسہل رواج کے 
پردوں اور اکتسابی علوم و فتون کے لبادہ میں نظروں سے اوجھل بھی 
رھیں - کیونکه بعض اوقات اتی سس ار کے 
سربراھی اور شیخوخت دراصّل قب صبیان کے اندر ھیٴرہتی سے اور 
اسی ظرح بعض اوقات ایک بوڑھا بتکلف کثیر بچوں یا جوانوں کی 
سی حرکتیں شروع کرتا ے مگر حقیقت الامر یھی سے کہ اُس کے اس 
مصنوعی بچہنے میں بھی شیخوخت و بڑھاپے کا رنگ پایا جاتاے اور 
وہ قب شیخوخت سے باھر نہیں جا سکتا - 
یہی صورت اھل المنازل کے ان بھولے بھالے پےنفس قائع _ 
اشخاص کی ہے۔ جن کو کلام پاک میں ,,غیر اولی الاربةہ سے تعبیر ْ 
کیا گیا ے- ان کا بھی ایک مخصوص قة ہمت اور دائرۂ پروازے۔ 
وہ زیادہ سے زیادہ پیٹ بھرنے اور ستر عورت کے انتظام سے آگے نہیں 
بڑھتا - پھر ادنی درجے کی معیشت رکھنے والے نچلے طبقہ کے لوگوں کا 
قیذ ہمت غیر ,,ذی الاربہہ قانع سے وسیع تر ہوتا ے- اور اس طرح 
قڈ ہمت کے آفاق و دوائر میں بتدریج:اضآفہ و وسعت ہھوتی رھتی ے 
ٰ حتی کہ ہمتوں کے دائرے ملوک اور شہنشاہوں کو اپنیٰ لپیٹ میں لے 
: لیتے هیں - (ھم دیکھتے ہیں کہ) کتنے بادشاہ هیں جو عام لوگوں میں 
:1 دولتمند ترین انسانوں سے دو چند سە چند زیادہ مالدار هو کر بھی قائع 
نہیں ہوتے - اور عام لوگ ان کی اس ملک گیری اور ھوس زر طلبی 
کی وجهہ کر تحت 
کے سو سو اس مو ایر می 


۸۷۷۰۳٥” 


ایت ٠ ٢۲٦٢ ٤‏ 
٠‏ ملک گیری کے جدیة سے سرشار ٭ کر زادہ سے زیادہ ممالک فتع 
وك 


اود خزائر بھر دے۔ یہی حال ہر ۔ احب‌همّت شخص کا ہوتا 
ے۔ اسکے علوم, ترجیخات اور شواہد و تلائل اُس کر قیذ ہمت کر 


مطابق ھوتے هیں - اور ان کے باہم مناظروں اوز مناقشوں کی بھرمار 
ھوتی ے۔ اور آزمودہ کار حکیم جس کو قبدُ ہمت اور دائرۂ کار کی 
حقیقت صاف نظر آتی سے اور وہ ان کے سلوک کو ان کے قب ہمت کے 
مطابق سمجھتا ے۔ 
۳ چوتھی بات یہ ملحوظ نظر رے کە تیری نظرِ تحقیق انسانی 
فطرت پر مرکوز رے۔ جیسے کە ھم پہلے کہہ چکر ھیں کہ انسان تین 
مختلف صورتوں سے مرکب اور بنا ہواے- 
)١(‏ حیوانی )۱١(‏ انسانی (۱۱۱) شخصی یا انفرادی 
لیکن یا ایں ہمہ اشتباک ان تینوں میں سے کبھی ایک کا غليه 

هر ے اور کبھی دوسری اور تیسری کا ۔ اگر صورت حیوانیه اپنی ٴ 
دوسري بچنوں (یعنی انسانی اور شخصی صورتوں) پر غالب آ جائے تو 
اُسکو۔ مزاج سی ۔(منسوب بہ حضرت آدم عليه السلام) کہیں گے ۔ 
اس کا راز عقلی استدلال ہے دریافت نہیں ہو سکتا ۔ بلکہ اس کی 
۔حقیقت (ذوق وجدآن اور) مکاشفہ کے ذریعہ عیاں ہو سکتی ہے ہاں 
اس مزاچ کے.کچھ مناسبات اور آثار ھیں جن کو مرد عارف اس مزاج 
والے شخص اور اس کے اعمال میں جلوہ گر دیکھتا ے۔ اگر صورت 
.انصانیہ کا شخليہ ہو تو اُس کے عزاج کو مزاج ادریسی ہیں گے ۔ اور 
صبورت تخصبی کے غليه کی صورت میں اس بیا نام مزاج نوحی ہوگا۔ , 
جو کی موقع پنر تجہیں یہ۔بھی:سکھا چک ہیں کہ انسانی وجود 

دف جسیئیتر 0-02 ایگ وو روجی کیہلاتا ےچ دوسرا وجود 
"۷۰۹۰۹9۷٣ 9 9 ۶‏ 


۱ -< ۲۲۸ ۱ 

مثالی اور گیسرا وجود خارخی - 
پھر یہ وجود یا تو کامل هوگا ( اور یا ناقضن ) اور یا فولادی هوگا 
( اور یا دوسرے عناصر عادّی سے ترکیب یافتہ هوگا) - 

- پس معلوم ہونا چاہیئے کہ جس وجود انسانی پر روح کا غلبه 
ہوگا وہ مزاج ابراھیمی کہلاتا ے جس پر ہمثالمء کا غلبہ ہوگا ۔ 
ُسکو مزاج عیسوی کہتے هیں - جس پر فولاد و لو کا عنصر غالب 
ہوکر اُس میں شدت کی تیزی پیدا کرے اُس مزاج کو مزاج موسوی 
کہتے ھیں - اور کامل و سإبع وجود انسانی پر جب زمینی عناصر کی 
مدد غالب ہو تو وہ مزاج داؤدی کہلاتا ے۔ اور جب اُس پر آسمانی 
عناضر کی مدد غالب ہو تو وہ مزاج محمدی (صلی اللہ عليه وسلم) 
کہلاتا ے_ مختصراً یه کە یە ایک ایسا علم ے جس کی تفصیل لکھنا 
بےسودے- اس کا تعلق مشاھدہ اوز مکاشفه سے ے۔ 

یہ بھی معلوم ہونا چاہیئے کہ ہماری مراد حذّت سے یدے کہ جس 
نوعیّت کے اخلاق اسی قسم کے عام مزاج کے لوگوں میں پائے جاتے ہین ؛ 
اور وہ اخلاق پوری شدّت وصورت میں کسی میں پائے جائیں تو ہم 
اُسکو ب,حدّت۔ یا تیزی مزاج کہت ہیں - اولا ,,سبوغ (کمال) کا 
مفہوم یہ سے کہ اُس کے اخلاق اُس کر بدن کے عناصر ترکیبی ادوٴ 
اُسکے امداد ساوی کے مطابق ہوں - - کیوں کہ ہم پہلے بیان کر چکے 
ہیں که نسمہ (روح ھوائی) سے اخلاق پیدا ہونے کا انحصار تسمه کی 
اُس کیفیت پر سے جو اس می بدن کے عناصر ترکھب -اور اعائے : 
جسمانی کے متاسبات سے بغلگیر ہونے پٍ پر پیدا ھوتی ہے۔۔ چنانچھ تخریہ: ‏ 

سے یە بات ثابٰت ہو چکی سے کہ جس شض کا عیتہ فرائم نز کشایۂ._ 
ھو تو لامحالہ وہ .یہادر و شجاع ہوگا ارہ و 


۲۲۹ 
ہمیشہ شکستہ خاطر اور نامید ہوگا - 
جب اخلاقء جسمانی اعضاء اور نسمه تک پہونچنے والی امداد 
اہنے اندازوں میں اور دوسری کیفیأت میں پوری طرح ھم آھنگ اور 
متوازن هوں تو ایسی ہم آھنگی کو ,,سبوغء یا ,,کمالء کہا جائیگا ۔ 
لیکن جب اخلاق پیش رفت کریں - اور اعضائے جسمانی اور امداد 
نسبتاً پیچھے رہ جائیں۔۔ اور ان میں ہم آھنگی نہ ہو تو اس صورت کو 
ہم ,,حدّتء یا تیزی مزاج سے موسوم کرتے ہیں ۔ چنانچہ اگر تم اپنی -- 
نظر کو تھوڑی سی وسعت دیکر مشاہدہ کرو تو استقراءٴ سے معلوم ہو 
جائیگا کە بعض اوقات نچایت کمزور عناصر ترکیبی اور ضعیف بدن 
والا آسی جوھر شجاعت میں اپنے سے دو چند یا سہ چند جیسم اور 
مضبوط: جسم دالے سے قوی اور بہادر ثابت ہوتا ے اس قسم کا 
نحیف و کمزور ث شخص اگر بوڑھا و جائے یا بیمار پڑ جائے تب بھی 
جوھر شجاعت کا پڑا حصه باقی رهتا ے اور اُسکی شجاعت ر 
بہادری میں کوئی خاصٰ فرق نہیں آتا۔ بعض اوقات اس کے مقابله 
۱ میں ایک دوسرا شخص دیکھو گے جس کی بدنی ترکیب اور اعضائے 
. جسمانی بالکل درست ھیں اور وہ نہایت قوی و مضبوط بھی ے اور 
ٌ اسکی شنجاعت بھی صرف اسی نسبت سے ے۔ زائد نہیں ۔ اس قسم 
إ کا شخص جب: بوڑھا هو جائے یا بیمار پڑ جائے یا زندگی کی تدبیروں 
لا میں مرماندہٴ هو جائے تو اُسکی شجاعت و بہادری میں بھی اسی 
ٌ رسہو۔ اسصفت ‏ وت 


٦ك‎ : 
۸۷۷۸۸) 


تئیسو یں فصل 


لوگوں میں نظام ارتفاقات کے قیام کے سلسلے میں ایک 
اھم تنبیه 


علوم اخلاق اور ارتفاقات فطرت انسانی کا خاصه ھیں 

علم اخلاق اور علم ارتفاقات کے متعلق جو کچھہ ہم نے گذشتد 
صفحات میں لکھا ے اُسکی صحت بدیہی ہے۔ محتاج دلیل و برھان _ٍ 
نہیں - یہ باتیں بطریق اجمال انسان کی فطرت میں اس طرح یت 
ہیں جس طرح جمله چوپاؤں اور پرندوں کی طبیعتوں میں معیشت 
معاش اور زندگی پسر کرت کے طریقوں کے الہامی علوم و دیعتِ ت- 
گئے هیں - فطرت انسائی میں ان علوم (اخلاقِ و ارنفاقات) کے وجعت.. 
ہونے کا ثبوت يہ“ کہ ان کے باپنے میں عمیبي اور اصولی ططور پر 
وم الم میں سے سی و آقوع کو بھي اختلاف ‏ نہیں چب تمام اقواہران کے 
لوگ لے مخ خرآن ہیں جر آن کو پا نکمیل پک پہنچائ رھیپرسار اَم 
ادران کی مفّت کرتے میں جو ان کور انداز کر کے : 


ایم علوم موروئی نہیں ھیں ٠‏ 


شف 
اپنے اسلاف اور بزرگوں سے ملے ہیں - اگر وہ نہ ہوتے تو ہمیں اس کا 
کو یت اهوتاے اگر اس قزل تر مراذیه ب اه انان کی نہییٰ 
زندگی کی دوسری منزل (ارتفاق ثانی) اُس سے قبل گذری ہوئی منزل 
(ارتفاق, اول) پر مبنی ے تو بلاشبہ یه درست ے اور ا مکی معقول وجه 
(ماضی وحال کا باہمی ربط وتسلسل یا سیب ومسبب کا سلسلم ہا۔ 
کی کو لی کی ماد تین ا وی کو اکن لاج از 
ان کی اعت کی یل ء کت 
کسی دور و دراز صحرا یا جنگل میں پیدا ہوا اور زقان کی دوسرے 
انسان کو ساتھہ زندگی بسر کرتے ہوئے نہیں دیکھا ۔ تب بھی وہ 
مذکورہ اخلاق و ارتفاقات کے مطابق زندگی بسر کرنے پر مجبور ہوگا ۔ 
اُسکی آواز میں بہر صورت تقطیغ حروفٴ اور اسکے بعد تشکیل الفاظ 
و جملہ ہوگی اور ارتفاق اول کی تمام شاخوں کا وہ محتاج و طلبگار 
ہوگا۔ ملا اگراُس کے جنس سے مادہ اُس کے پاس نہ هو تو وہ تکلیف _ 
محسوس کریگا ۔ اور جب رفیقۂ حیات ساتھ ھوتو انس و محبّت اور 
ا سکون وٴقرار کے ساتھہ رھیگا ۔ اُمکی عدم موجودگی کی حالت میں 
ء اُسکی طلب میں سرگردان پھریگا اور اگر اُسے مل جائے تو طبعاً اُس 
7 ماتؤس ہوگا - اور لازماً اُس سے ہم کلام هوگا - اور بات چیت 
میں افٹام و تھی کرٴ ہاو کو مانظر رکھیگا ۔ (اس طرخ ان کی 
1 إ اندواجیٔزندگی اور منزلی دورِخیات شروع هو جائیگا - اور آہسته 
آحید+دائٰ لزا شڈ نسل :کے اڈریعہ مختلف گھر او خاندان 


۷۸۷۷۱۳۷۰۲۰" 


ھم نے پہاڑوں اور ہو لوگوں کو زندگی بسر کرتے ہولے 
دیکھا ے۔ جو نہ تو کسی الہامی یا غیر الہامی دین سے وابستہ هیں . 
اور نہ کسی مذھبی فرقے سے أُن کا کوئی تعلق, رھا ے اور نہ وہ 7 
آباؤ اجداد کے مقرٌّر کردہ قوانین اخلاق اور ضوابط کے پابند هیں - 

بلکە وہ کسی ضابطه اور قانون کے پابند ھی نہیں ھیں_ لیکن اس کے 
باوجود وہ تمدنی زندگی میں عگّلی مفید تدبیروں اور اجتماعی اداروں 
کی تشکیل کرتے ہیں اور معاملات و اخلاق ,کے بہتر اصول و آداب 
کی طرف مائل ہوتے هیں ۔ البتہ یہ درست ے کھ اُن کے ارتفاقات اور 
اخلاق کے اصول اور ان کے بنیادی آداب میں رفعت و کمال نہیں هوتا 
اخلاق و ارتفاقات کے فطری ہونے سے انکار کرنے والے دو گروہ 

پس یہ ثابت ھوا که ارتفاقات اور اخلاق کی تحصیل کا ملکه 
انسان کی فطرت کا تقاضا ے۔ اس نظریہ سے انکار کرنیرالے دو قسم 
کے لوگ ہیں :۔ 
۱ ایک وہ جو نرے بیوقوف ہیں جن کی تمدنی زندگی بہائم اور 
چوپایوں سے بدتر نہیں تو اچھی بھی نہیں ہوتی ۔ وہ دانسته یا 
نادائسته طور پر ان علوم اخلاق و ارتفاقات کے اصولوں پر کسی حد ‏ : 
تک کاربند هیں اور وہ ان سے چھٹکارا حاصل نہیں کر ہیکتے لیکن ....] 
7 تکلف انکار اور اصرار علی الانکار کرتے ھیں ان کے اس انکلو.۔ 
کی مثالِ 2 شخص 4 انکار کی ہے جو آنکھ : گان ؛ 7 


: : ۲۴۳ 
ساتھ۔ وابستہ ہیں 

خبردار. یہ دونوں فرقے انسانی مزاج کے لحاظ سے ناقص مزاج 
رکھتے ھیں ۔ اور ان دونوں کی مثال اُس چوپایہ کی ےے جو ناقص 
الخلقت اور خالی از عقل ہے اور جو تدبیر ناقص کی وجہ سے معاشی 
زندگی میں ناقص ثابت ہوا ے_ اور مثلاً وہ پیدائش و افزائش نسل 
کے فطری تقاضوں سے خالی ہو کر جوڑے کی تلاش نہیں کرتا- اسی 
طرح تمدانی زندگی میں ارتفاقات و اخلاق کے اصولوں کی پابندی سے 
گریز اور منزلی تدبیزوں سے فرار اختیار کرنا ان سوفسطائیوں اور 
بیوقوفوں کا شیزہ ے - (کە وہ بھی عام انسانوں کی بہ نسبت ناقص 
پیدا ہوئے هیں) - 


. نظام تمدن کی صحت و بیماری ۱ 
یہ بھی معلوم ہونا چاہیئے کہ (جس طرح جسم انسانی کی صحت 
" ادر بیماری کی حالتیں ہوتی ہیں أُسیطرح) انسانی کی تعدّنی زندگی 
پر ىيہ مختلف کیفتیں وارد ھوتی ہیں - اس کی ایک کیفیت تو صحت 
: کاملہ جج دوسری حالت صحت ناقعبثہ (یابیساری) کی ے ۔ اور 
تیسری حالت مرض مدنف کی ہوتی جا جس کی وجہ سے صحت 
مکل گر جاتی چے۔ انسانی تمڈنی و عمرانی زندگی کی طبیعت کا 


ڑے خارجی اور داخلی عوامل اثر کر جاتے هیں تو اُس وقت اس کی 
۱ صجت ناقین ھی جاتی چب اور بعد .ازاں تملانی۔فسادوں کی وجہ سے 


ڑا 


4 


ا 0 


زندگی کی تیسری اعلی منزل کا ے۔ جو اللہ تعالی کی ظرف سے خود 


روح میں ارتفاق ثالث کی مصلحتوں کا راز'رکھ۔ دیا جاتاىچ جس کے 


: لہ وت یت وع ہف 
کرے۔ :. جم 2 ٠‏ 


حکومت کا/ 


. ٣۳۰۳ 
معاشرتی زندگی کے مدارج اور ارتفاق ثالث کے مراتبہ‎ 
چنانچه زمین کا کوئی گوشە جہاں انسان آباد هو ارتفاق اوّل سے‎ 


خالی نہیں ہو سکتا ۔ اور اسی طرح دُنیا کے اکثر ممالک اور قوموںٴ 


میں تمدنی زندگی کی دوسری ارتقائی منزل (ارتفاق ثانی ) کا متوسط 
درجه ضرور پایا جاتا ے۔ 

ہاں بعض اوقات و بعض مواقع میں سوہ المزاجی اور صحبّو 
معاشرت میں خرابی پیدا ہو جاتی ے۔ جس کی وجہ سے ارتفاق ثانی ۱ 
کو پلنے پھولنے کا موقع نہیں ملتا - یہی حال ارتفاق ثالث اور تمدنی 


بخود لازماً وجود و ظہور میں آتاے۔ اور اُسکے ظہور میں لانے کے ۱ 
مندرجہ ذیل طریقے ہوتے ہیں - 

-١٦‏ ظہور خلیفہ الہی : ۔ الله تعالی کی طرف سے کوئی ایسا 
شخص ظہور میں آتا ے جس پر اُس کا الہام ہوتا ے اور اُسکی 


61160 0۵نا 


مطابق وہ ارتفاق ثالث کی تنظم کرتا ے۔ 

-٢‏ ظہور خلیفة خلیفة الہی ۔ یا کوئی ایسا شخص اس نظام 
کو سنبھالتا ے جو خلیفة الہی (پیغمبر وغیزہ) گا جانشین کامل اور 
خلیفہ هو اور اس کی ھمتِ عزیعت اس پر مرکوڑہو کذاُسیٰ کے تقشن ” 
قدم پر چلے اور اُس کے علیح اخائقِ کہ یں 


۳۔ ظہور ملوکہ زناطین ادلفہ بی با یڑ بز ماع ۶ر 
ملوک و سلاطإین کے+ھاتھند میں:ھینچنة 
اصؤل حیات پر کان یندا ے- خرن 


۵ 
دیتے ہیں - جن کی وجہ سے مملکت میں صلاح پیدا ہوتی ے۔ 
۰ ظہور ملوک و سلاطین چبابرۂ :۔ یا پھر اس نظام کو ان لوگوں 
گے حوالہ کر دیتاے جو مقتدر اور جاہر ہوں_ لیکن ان کی طبیعت میں 
یھ میلان ہوتا سے کہ صرف مباح کاموں کی طرف آگے بڑھتے ہیں اور 
پرانے بادشاہوں کے جاری کردہ رسموں کی پیروی کرتے هیں ۔ ان کی 
اس جدوجہد کے نتیجه .میں وہ نظام ظہور میں آتا ے جو اللہ تعالی 
گی مشیتاور تدبیر میں مضمر ھوتاے ان لوگوں کے نفوس فساد کی 
طرف مائل نہیں ہوتے اور مرنجان مرنج زندگی گذارنے اور اقتدار نہ 
بڑھانے کے عادی ہوتے ہیں _ اور اس طرح اللہ تعالی کی سرزمین میں 
عدل دسکون اور اطمینان کی فضا قائم رھتی ے ۔ 
إتمدن کی موت 
الله تمالی کی سرزمین میں ارتفاق ثالث (ہوتو ان صورتوں میں سے 
ى نہ کسی صورت میں ہوگا _ اور) درجه بدرجہ ان سے خالی نہ 
گھگا) یہ تمام صورتیں ایسی ہیں جن کے بغیر نظام تمڈن قائم ھی 
ہیں ہو سکتا اور جو قوم و ملک ارتفاق 


ثالت کے اس آخری مرتبہ 
وجود طبقة جساہرہ 


ح اور وہ ایسی پیماریوں 
بُخران کی صورت'میْں ظاہر ہوگا ( اور 


٠‏ گے بعد یا دوبارہ صحتِ نصیب ہوتی ے ارز بیماری فنا پر منتج 
از ج٤)۔‏ . ۱ یک 


رز مبتلا ھوگیا جس کا نتیجد 


۷/۰۱۰۰ 


شاہ صاحب فرماتے ہیں کہ : - 


 (‏ یہ مقالہ امام الانسان کے اُن احکام سے بحث کرتاے:جو ابنائے 
دم کی فطرت و شرست میں اسلتے ودیعت رکھے گئے ھیں تاکہ وہ ان 
کی بدولت علم و عمل کے شعبوں میں اللہ تعالی کا قرب حاصل کر کے 
اپنے آپ کو ہر قسم کے شرور فتنة قبر عذاب التّار اور دیگر تکلیفات 
متعلقہ سے بچانے کی صلاحیت و استعداد پیدا کریں ۔ 

۲٢‏ اس مقالہ میں ہم , (مسئلہ کو دو طریقوں سے بیان کرنے کی 
شش کریں گے ۔ ۔ : 

(ا) ‏ براہین اور دلائل عقليه کے ذریعہ ماخوذ طریقہ _ 

پا عقل معاشی ( روزمرہ کے معابلات کی سمجھ بوجھہ ) کا 
٠‏ تجرباتی طریقہ اس لئے ۔ تجھے اس بحث میں اپنی بصیرت (اور نظر 
ذھنی ) سے ام لینا ھوگا ۔ 
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پ 


. 


۷۷۷۲۰ 


پہلی فصل 
معرفت باری تعالی کا بیان جو فطرتِ انسانی میں 
ودیعت رکھی گئی ے - 


یھ حقیقت ناقابل تردید عقلی دلیلوں سے ثابت ہو چکی سے کہ اس 
عالٔم وجود میں ایک ؤاجب الوجود ہستی سے جو تمام ممکنات اور 
موجودات عالم کے ظہور و بقا اور حیات وقیام کا اصلی سبب اور 
علّت الملل ے۔ نفس انسانی اور اُسکی عقل کا کمال یہ ے کہ وہ اہن 
پروردگار کی وحدانیّت اور اُسکی دوسری صفاتِ کامله کی معرفت 
دلائل و براہین سے حاصل کرے اور یە یقین پیدا کرے کہ کائنات مین 
جو بھی تغیر و تبدّل واقع ھوتا ے وہ تنہا خدائے رحمان کی کارفرمائی 
جج جو خود ہر طرح کے انقلاب وتحّول سے منزّہ اور بالاتر ے- 

ہم بہاںریہ ‏ ضروری سمجھتے ہیں کہ اُس طریق معرفت کی 
تفصیل بیان کریں - - جو اللہ وحمن نی انسانوں کی سرشتوں میں ودیعت 
١‏ رکھا ے جس کی ذریعہ وہ اپنے آپ کو اس کے لئے فارغ کر کے اپنے الله 
تعالی (اؤر اسکی, صفات ) کو پنہچانتے ھیں - کان لگا کر سنوہ 
: زجحان بلامزجح واقع نہیں ہو سکتا اور نوع حیوانی اور 
٭ وع انسائیٰ ذولوں کو یہ یہ جبلًی 'علم حاصل سے کہ کائنات میں 
وجود اشیاءَ ود نول وتطرف علّت مؤئرہ کے بغیر ظاہر نہیں 


7 


16[16[۸) دبا 


سو روا عانے کی کا ساس و ران 
اور نوع انسانی کی فطرتوں میں یە علم جبلّی طور پر ودیعت رکھا ے 
کە رجحان بلامرجح واقع نہیں ہوتا ۔ اور نیست سے ہست میس , 
آنیوالی ہر چیز کا وجود اور موجود اشیاء میں ہر قسم کا تفیّر و تبدل 
کسی علت مؤثرہ اور سبب موجد اور موجب کر بغیر ھرگز نہیں ہو 
سکتا- اس کا ثبوت یەے کە جب کوئی جانور کوئی غیر مانوس وغیر ٴ 
معمولی آواز سنتا یا کوئی غیر معمولی حرکت یا حسادثه دیکھ لیتاے -_ 
تو وہ چوکتّا ہو جاتاے۔ اگر اس کی اس حالت تنفر کا ناقدانہ جائزہ ‏ 
لو اور تنقیح کرو تو تمہیں یە معلوم هوجائیگا _ کە (اس کی تچه میں 
شر سے بچنے کی تدبیر اور شعور حیوانی کا فطری احساس بچاؤ 
مضمرے) اور حیوانی یہ جانتا ے کہ کوئی واقعہ بغیر علّت مؤثرہ کے 
ظہور میں نہیں'آتا - ( اس لئے ضرور کوئی نیا حادثہ ھواے پھر وہ 
اس کا سبب معلوم کرنے کیلئے چوکتا ہو جاتا سے ۔ اور کان کھڑے 


کرکے ادھر اُدھر دیکھتا ے ) 
اسی قضيّه کے عدم إعمال کی استثنابی صورت اور اس کے 
وجوهات ‏ 


یه الگ بات ے کە بعض حالات و اوقات میں قضَيه کلیە من وعن 
کے ساتھ پوری طرح عمل پذیر نہیں ہوتا جیسے کہ دوسرے قضایائے 
کلٌیه کی بھی یہی حالت ے۔ مگر عمل پذیری نہ ہو کی کئی_ 
. وجوھات ہو سکتی ہیں _ یا تو کسی خاص جڑئی پر یں کلّہ گا 
7 حاوی ھونا اُس عالم کے داثرہ علم و تنبيہ سے باہرے یا۔اُس خاص 
جزنی کے متعلق چھان بین نہیں کی جاتی (ورنہ چھان نین کے خلا 
اس کاکلناری حرط واضح ھیجانا ) اور یا 
کرای ہم سر 


اہ 


"۰۲ 

جانوروں کی طرح انسان میں بھی رجحان بلامرحج کے ناممکن 
ہ عو ا پیا وو ا جائے تو لوگوں 
کے اکثر و بی بیشٹر خیالات اسی قبیل سے تعللق رکھت ہیں - (اور وہ 
سبب و مسبب اور علت ومعلول کے سلسلے پر نظر رکھتے هیں ) - 
حیوانوں پر انسانوں کی فوقیت کی دو وجھیں 

(اسی اصل شعور میں تو انسان اور حیوان دونوں شریک ھیں 
لیکن) انسان کو دیگر حیوانات پر دو وجە سے فوقیت و برتری حاصل 
98 ۱ ۱ 
ایک یە کە انسان اس نظریه کو بہت دور دور تک لے جاناے۔ 
< اور استے ایسی صورتوں پر چسپان کرتا ے۔ جہاں تک پہونچنے سے 

چوپایہ کی سمجھ۔ قاصر رہتی سے - یہ اسلئے که انسان حیوان کے 

مقابله میں بہت زیادہ بیدار مغز اور تیز ذھن کا مالک ے ۔ 

دوسریٰ وجہ یە ے که انسان اس نظریه کو مہمل اور غیر کارآمد 

رج ھی وو سام رپ ای ہو ہہ روا 

کہ اپنی معیشیت اور زندگی کے کاروبار کو سمجھ لے وہ اس شعور و 

علم کے تزحہ (زندگیٰ کی تعمیر و تحسین کے علاوہ) اپنی ذات کی 

تکمیل بھی کرتا ے- (اور دیگر علوم و فنون کی تکمیل حربی علوم و 
فنون اور دفاعی آلات اور ساز و سامان کی ایجاد وغیرہ بھی اسی 
۱ شعور کی نتیجہ میں کرتا چ ) - چوہایہ مغایرت شخصی کا احساس 

رکھٹاتے۔ چنانچە وہ اپتی ذات کو اور اپنے بچوں کو اپنے من 2 
7 ادوس چانورؤن سے مٹمیز کر سکتا ے اسی طرح اُسکو مغایرت صنفی 
"کا ھی احساسس نغوتا ے وہ نر اور عادہ میں تمیز کر سکتا ےے۔ اور نر 
َء فی قَالِمْ کرتا ہے۔ اور کسی ٹر کی طرف متوجہ نہیں 
ذ مقایرت وی گا چھٹ علم رکھتا ے چنانچہ وہ 
آواع 'حیوانات سے متمینز کر کے : 


۲۲ 


پہچان سکتا ے اور صرف اپنی نوع کے چوپایون کے ساتھہ اُنس و 
محیّت کے ساتھ رھتاہے_ دوسرے انواع سے تعلق نہیں رکھتا اُسکو 
یه بھی علم ہوتا ے کہ درندے کونسے جانور هیں اور غیر درندے 
کونسے - چنانچه چرندم جانور یه جانتا ے کە بھیژڑیا اور شیر درندہ 
جانور ہیں اور وہ اُس کے دشمن ہیں ۔ اسی طرح وہ اپنی جنس کو 
دوسری جنسوں سے علیحدہ کر کے پہچان لیتا ے ۔ وہ جانتا ے کہ 
نبانات اور جمادات کی شان یَە سے کە وہ بالارادہ حرکت اور دشمن کا 
مقابله نہیں کر سکتے - ۱ 

خلاصہ یه ے کہ تمام مختلف صورتوں (جنسوں نوعوں, صنفوں اور 

. شخصوں) میں وہٗ فرق کر سکتاے لیکن اُس کے اس علم و معرفت کا 
اثر صرف ای وقت ظاھر ھوتا ے- جبکہ اُسکو کوئی ایسی ضرورت 
پیش آئے جو بغیر اس علم کے حل نہ ہو سکے۔ اس کے علاوہ اور 
صورتوں کے متعلق اُس کا علم اجمالی دوقیہ و 

خارجی ائر نہیں ہوتا - اور نہ وہ اس علم اجمالی میں نظر تحقیق 
امعان سے کام لیتاے- : 

انسانوں میں اس کی مثال ایک بادیہ نشین عسرب کی ے۔ جو 
بولتے وقت جمله کے فاعل و مفعول اور اُنکے لوازم و خواص تو یقیناً 
جانتا ے اور اس لئے وہ اعراب اور قواعد عریيّه .کے صحیح استعمال 
میں کبھی غلطی نہیں کرتاء لیکن باین ہھمے وہ قواعد صرف و نجو 
میں کمال ذائی حاصل کرنے اور ان میں تحقیقی نظروں سے کوشش .۔ 
کرنے کو غیر ضروری سمجھتا سے بخلاف ای کے ایک یم 


۸۷۷۲) 


۲۳ 
ہم یہ بھی جانتے ہیں کہ چوپایە عالم ناسوت اور عالم خارج 
ناسوت (یعنی ملکوت) کے درمیان تمیز کر سکتا ے۔ لیکن اس ادراک - 
کا کوئی ظاہری :اثر آُی پر نمایاں نہیں ھوتا ہاں اگر عالم غیب کے 
اثرات نظام متعارف و رائج میں کوئی خارق عادت کیفیت پیدا کریں 
تو اس صورت میں جوپایہ کو بھی اس کا احساس ہو جاتا ےے- اس 
کے برعکس انسان کے ذھن میں وقت ضرورت پیش آئے بغیر بھی 
متغایر اشیاء اور أُن کی صورتوں کا علم اور نقشه هر وقت محفوظ رھتا 
ے۔ اور عالم ناسوت اور عالم ملکوت متمیز رھتے ھیں -. 
انسان کے مخصوص اعمال میں سے حکمت و دانائی کا ایک 
عمل جو دوسرے چوپایوں میں نہیں پائی جاتی ء یەے که وہ زمانہ کی 
مقدار کو طول اور کمی کے لحاظ سے پوری طرح جانتا ے اسی طرح 
اطراف رجہات اور مسافتوں کے پیمانوں پر بھی اس کا علم حاوی ے 
۔ اور سپّاروں اور آسمانوں کے متعلق بھی اس نے بڑی طویل کوشش؛ 
پوری محنت اور لمبی عمر صرف کر کے حقائق دریافت کر لئے ھیں ۔ 
علی ھذا القیاس وہ اپنے علم سے کائنات کے اُن گوشوں کو بھی سسخّر 
کرنا چاھتاے۔۔ جو اس کے ابنانے نوع (؟ ابنائے جنس) کے دسٹرس اور 
احاطہ سے باہر ہیں - 
. استعداد خداشناسی انسانی فطرت میں ودیعت ے - 
خلاصۂ کلام یہ سے کەٴ جب اِس طرح انسان نے اپنے علم کا ذائرہ 
وسیم گیا اور اس نے دیکھا کہ خود اس کی ذات اور اندرونی بلططنی 
وز جسمائی پنیا میں اور اسکی ذات سے خارج تمام کائنات میں ایک 
نظم تیر اوز پُرْ خکمٹ نظام موجودے۔ اور یہ بھی معلوم کیا کہ 
تخوالع سفاویدٴ اور اَضیّه کا نظام مقررَہ قوانین پر چل رھا ے جس 
ار ھن علل نہیں الاو ِ اضیانے کائیات طوعاً :- 
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۰ ۲۴۴ 

انحراف اور اسکی خلاف ورزی نہیں کر سکتے - ) تو وہ اپنی فطرت 
سے اس نتیجه پر یچونچا کە یه اس نظام کے لینے وجود میں لانے ‏ والا 
موجب کوئی اورے ۔ جو اس عالم سے خارج ے ۔ یە اجمالی:معرفت 
نوع انسانی کے تمام افراد کی جبلّت میں مرکوز سے لہذا مشرق و 
مغرب میں کوئی بھی سلیم الطبع قوم نہیں جس کا یە عقیدہ نە ھوے 
اختلاف خداشناسی میں نہیں تعیین خدا میں ے 

یہ اور بات ے کہ اُن میں اس موجب اور مدبّر کی تعیین میں 
اختلاف پیدا ہوا - اختلاف کی وجہ یہ ے کە بعض کا علم اس نظام 
کے متعلق محدود و نامکمّل رھا چنانچه ان کو صرف یہ ضرورت 
محسوس ہوئی کہ عوالید ثلائہ اور کائنات الجّو کا جو نظام ان کے 
مشاہدہ میں آرها ے اس کر اندر ایک فعّال قوت کا اثبات کریں 
کیونکہ اسی نظام مرئی ومُتَاعد کے اسباب و سیّات کا علم أُنْ کے ۱ 
نزدیک حقیقی اہمیّت کا حامل ے۔ اس کے برعکس نظام غیر مرئی 
اگرچہ اُن کے نزدیک اجمالی طور پر ثابت شدہ امرے۔ لیکن یہ خیال 
أُن کے دلوں میں اس.قدر راسخ نہیں هوا که اسکی حقیقت دریافت 
کرنے کی طرف متوجہ ہوں اور-اس کے اسیاب کی طلب کے لیئے: 
مضطرب و بےقرار ھوں۔ اس کی مثال یە ےچ کە ایک عام بازاری آتمی 
بادشاہوں کے تمدنی تنعم اور بُرلذت زندگیوں سے اجمالی طور پر 
واقف وتاے اور یہ بھی جانتاےے کہ أُن کی زندگی اُسکی اپنی زندگی 

سے بدرجہا بہترے۔ لیکن کبھی وہ یہ خیال بھی نہیں گرتا بکە اس 
کا مل بھں ان کے درجۂ عتم تک بہنوٹی کی لہ ویج کات 
کے رت او اون سن 
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۳۵ 

حصول کے لیئے موروثی خواہش اور بےقراری رکھتے هیں - اور جب 
تک وہ اسکو حاصل نہ کر لیں ۔ رات کی نیند اور دن کے آرام سے 
- لطف اندوز نہیں ہوتے - خلاصہ یہ کە جو لوگ وسیع النظر نہیں هیں 
اس مسرئی و خوشنما مگر نامکھل نظام کائنات کے اندر ایک فعالی 

. قوت کے متلاشی ہیں ۔ ان کی نظر ظاھری اسباب اور علل قریبەٴے 
ماوراء علة العللِ کی طرف متجاوز نہیں ہوتی چنانچه ان میں س 
بعض تو عناصر کے قوائے طبیعیة کو تخلیق و تحویل کا منیع''سمجھتے 
ھیں ‏ اور انکو قوت فعال سے موسوم کرتے هیں - بعضنا لوگ اس کو 
سیاروں اور اجرام فلکیە کی حرکتوں کی طرف منسوب کرت هیں۔ اور 
بعض دوسروں کا یہ خیال ے- کہ دنیاوی کئی حوادث کچھ صلحاء 
کی روحوں اور ان کے علاوہ دیگر برگزیدہ لوگوں دیوتاؤں قدوسیوں 
اور اولیاء کے دستو تصرف مییں ہیں - اس لیئے کہ ان کے قدس 
(اندازہ) اور بحث و نظر نے جو ان کے پیمانہ علم کے مطابق تھے ۔ 
اتفاقیه طور پر ان کے تجربہ یھی چند ایسے امور مشاعدہ اور وہ ان 
اولیاء و صالحین کو شیّد و آقا کی حیثیّت دے کر انکی ربوبیت کے 
قائل هوئے اس نتیجه پر ان کو آمادہ کرنے والا ان کا تَوبَہ تو جہل ہوتا 
چ-(جو ان کو الله واحد و ہار کی معرفت تک پہنچنے نہیں دیتا)۔ 
ایسے لوگوں کا انجام دو طرح سے ھوتاے یا تو وہ اسی قبیح اعتقاد پر 


ہوئے ہوتی ہس اسطرح یہ لوگ مخلوق الہی میں حق کی معرفت اور 
۱ زٌجخث اماعلہ سے دور ترین مخلوق رہ جاتے هیں۔ اور یا 

۔ ئل عفان رحمان عژوجل اُن پر نظر عنابت 
ٴفقخن مَین وشعث ؤعِمَہ گیری پیدا ہو اور وہ نظام 


مر جاتے ہیں جیگہ چاروں طرف سے جہالت کی تاریکی ان کو گھیرے : 
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ساےک رت <___. ۴ 
طرح ہوتے ہوتے ان کا دائرہ علم وسیع هوتا جائے ۔ اور جب تک الله 
تعالی چاھے وہ مسلسل غور و فکر کرت رہیں _ ایسے لوگ مسلسل 
حیرت میں رہتے ھیں - اور یہ وہ لوگ ہیں ۔ جو معرفت الہی کے 


۔حاصل کرنے کا انحصار صرف اپنی عقل و رائے پر کرتے ھیں - 


معرفت الہی کے حصوں کا ذریعه عقل تارسا نہیں بلکه قلب 
سلیم ے ۱ 
اس کے برعکس وہ شخص جو دین حنیف کا قائل اور شرک و 
بت پرستی کی ساری نجاستوں سے ہاک اور خدائے واحد کے لیئے دنیا 
اور دنیا والوں سے یکسو ہو کر تلاش حق کر رھا ہے۔ اس کر قلب 
سلیم سے یہ صدا اٹھتی ہے ے ۔ لین لم اون ری لان بین القذْرِ 
الضَالیْنَ (یعنی اگر میرا مظا نو ہدایت نہ دے تو میں گمراھوں 
کے زمرے میں شامل رہ جاؤنگا ) اس لئے وہ اپنی فطرت کر تقاضوں 
اور ضمیر کی صداؤں کی طرف'ٴ گریبان میں مَنه ڈال لیتا ے۔ تو یہ 
حقیقت معلوم هو جاتی ے کہ پروردگارِ عالم نے اسکی سرشت میں 
معرفت الہی کا ٹھیک علم و دیعت رکھا ے_ اور اسکو اس کی -] 
انسائی فطرت کے عین مناسب؛ سپٹی نمرفت کی استمداہ سے بھی ۱ 
نوازا ے-۔ 
باب ھذا کی تفصیل 
اس باب کی تفصیل یەے کە مور کی عقِل عرحنت 
فرمائی گئی - ۱ ۰ 
ایک تو عقل حیوانی ہے جو سی کے 1 
جس میں جملہ حبوانات اس کے شریک وسہیمم 


۲٢ 

دوسری عقل انسانی ے۔ جو عقل حیوانی سے اس قدر مختلف 
سے گویا کہ وہ اصلاً اسکی جنس میں سے نہیں ے۔ یہ انسان کو اُس 
وقت عنایت ہوتی ے جب وہ ناسوتی (مادی) حالت کو فتا کر کے عالم 
جبروت میں قدم رکھتا ے ۔ معرفت الہی جس کا تخسم انسان کی 
فطرت میں موجود ے -۔اور جس کے ذریعة اس کو دنیا و آخرت کی 
نجات و سعادت نصیب ھوتی ے۔ وہ عقل معاشنی کا نتیجھ ے - جس 
میں حیوانات بھی اس کے ساتھ شریک ہیں - مگر انسان کو قدرے 
زیادہ عقل معاشی دی گئی ے۔ 

خدا شناسی بذریعه عقل معاشی 

دین حنیفی (یعنی اسلام کا لب لباب) یہ ے کہ تم اپنے رب کو 
عقل معاشی کے ذریعے اس طرح پہچان لو جس میں کسی قسم کا 
شک و ارتیاب نە رے -۔ اور جو کچھ تم نے.اپنے رب کے کمال اور 
صفات ُننی کو اپنی عقل سے سمجھا ے - تمھاری زبان کی تعبیر 
اس اک کي مطابق ہو یعنی تصدیق بالجنان و اقرار باللّسان ھو۔ 
اپنے رب کی معرفت عقل معاشی کے ذریعہ حاصل کرنا مستبعد اور 

تعجب خیز نہیں سے- کیونکہ جس حد تک وہ رسائی حاصل نہیں کر 
سکے گا- وهاں وہ اپنے عجزو تقصیر کا اعتراف کر کے نور ایمانِ سے 
ور ہو جائے گا ا- اور جہاں وہ تفصیلی معرفت تک نہیں پہنچ سکے 
گا وہاں !جمالی پر اکتفا کرے گا - اور اپننے مطلوب (باری تعالی) کا 
کوئی نہ کوئی ذھنی تصوٗر باندھ کر اپنے رب کو پہچان لے گا- او 
0ئ ان لق کے ڈیے کہا کی ری کرئی یز نہ 


: لی ِ و خی سیت کے سای م تی ود ک۔ 


ہ۸۷۷۷ 


- امجْعَال اور تفصیل کا ے۔ (جس طرح تخم میں درخت کا برگ و بار 


موجود ہوتا ے۔ 


نہیں ھب بھی نہیں کچہ کت کدرامی صلی 
و انا مکتے ہیر وف ٌّ 


۲۲۸ ۱ و ۱ ھھ 


صورت کو چھوڑ کر اور اس اجمالی مُقدمه کی بدولت کە اہ تعالی ٠‏ 
کی طرح کوئی چیز نہیں ایک اور حقیقی معرفت تک عروج کر جائے 
گا اور معرفتو الہیه کے بلند ترین مدارج پر فائز ہوگا ۔ يف اجمالی “ 
معرفت ال تعالی کا ایک مخفی رازے۔ اور اسکی مثال ایسی چے 


< جیسے کہ دربانے معرفت کو عقل معاشی کے کُوزے میں اس طررحبند 


کر دیا گیا ے جس میں کسی قسم کا اختلاط تہ ہو ان دونوں (معرفت 
اجمالی فی .الدنیا والآخرت اور معرفت حقه) کے درمیان فرق صرف 


جو بعد میں تفصیلاً عالمِ وجود میں آتا ے پہلے سے تخم میں اجعالاً 


توضیح مطلب بذریعۂ دلیل منطقی 
سے رک رز ان 0د یان گر کرای تین 
معلوم ے کە ذھن انسانی هر چیز کا تصور باندھہ سکتا ےچ اور ایک 
گونە اس کا ادراک کر سکتاے ۔ خواہ وہ چیز موجود هو یا معدوم 
ممکن هو یا ممتنع یا واجب الوجود- جس وقت ھم معدوم مطلق پر 
حکم لگاتے هیں ۔ مثلاً یه کہتے ھیں که معدوم مطلق یا ممتنغ (کا وجود 
محال ے یا وہ ) ٴایسا ویسا ے تو ہم نے اس طرح معدوم کا تصور 
پروی ویر بعد بدا 
کا حکم کیسے لگا سکتے ھیں؟ کیا حم نی لقف 
مطابق ے۔ ہم یہ بھی نہیں لائ ے 
میں مزع ماخا تییمز افو ے یا کیا یه حور معدوم) نخغاز 


اف 0ٹنا 
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٭ سامنے ظاہر هوتے ہیں جو معدومر محض پر ان قضایا میں لگائے جاتے 
ہیں جن کی صحت حتمی طور پر ثابت شدہ ہوتی ے- اور وہ تمام 


قضایا حقیقت پر مبنی ہیں - اس جیسے احکام میں حقیقت یہ سے کە 
ذھن میں جن اُمور کے ادراک کی فطری قوّت رکھی گئی ے - اُن کے 
ادراک کی اسستعداد اور سسامان بھی اس کو فراہم کیا گیا ے۔ وہ 
جب کسی چیز کی ضرورت محسوس کرتا ے۔ تو اُس چیز کی ایسی 
تصویر اپنے نہانخان دل اور اس کا ایسا تصوّر اپنے سینه میں بنا لیتا 
ے۔ جو امر مطلوب کے ادراک کا آئینہ 'ھوتا ے - اپنے اس تصوٗر کی 
ماھیت کو بعینه اُسی چیز کی ماہیت سمجھتا ے۔ اور اُس کے احکام 
بھی اُس پر جاری کرتا ے۔ لیکن ساتھہ ھی ساتھ وہ یہ اجمالی 
قاعدہ بھی جانتاے . کہ کسی معدوم محض کے مشابہ کوئی اوراچیز ‏ 
نہیں هو سکتی - اور اس طرح وہ جپل مرکب سے نجات پاتا مے 
حتی کہ اگر معدوم محض تک پہنچنےساور اُس سے پردہ خفا ھثانے کو 
: . بھی فرض کر لیں تب بھی وہ کسی وجہ سے اُے اپنے تصوّر کے خلاف 
نہیں پائیگا ۔ یھی حال اُن سب امور و احکام کا ے جو انسان کی 
قوٹو ادراک کی رسائی سے باہر ھیں - (کە اگر اُس کے ذیلی تصورٍ کے 
ساتھد ساتھہ یہ عقیدہ بھی شامل ہوکہ اُس کے ذھنی تعپوّد اور اُس 5 
22 اصل تصویر میں بڑا فرق لے اور وہ آپس میں ایک دوسرے 
تپ نہیں ھیں ۔ - تی اُسکو بھی عم موق کہیں گے ۰ 

ا و یناد یچ کا َمَدوِیان نمن میں ایک مخصوصٰ ضورث کا 
0۔ ما کرنا لاپ کا اکنسای تھغال نین نے ات“ اور نہ یە أَىَ کے 


کے ا پلک یہ تو ال تھالی کی عون سے جن 


١۷۷۷۸۶۲۰7 


۲٥٢ 
معرفت باری تعالی بذریعة عقل معاشی اور اخلاق و علوم‎ 
اسی طرح رب تعالی کی معرفت کماحقة کسی فرد بشر کو حاضل ٴ‎ 
نہیں هو سکتی کیونکه پروردگار کی ذات انسان کی عقل نارسا سے‎ 
ماوراء ذات ے۔ اللہ تعالی کا تصوّر ایک اجمالی آگہی, بیداری ء اور‎ 
اسکی طرف التفات فکرونظر سے زیادہ کچھ نہیں ۔ جب وہ اس کلیھ‎ 
کو عمل میں لانے کی طرف ملتفت ہو کہ ہر موجود کیلٹر کوئی نہ‎ 
کوئی موجد ضرور ہوتا ے لود هر نئی صورت گری کسی محول کی‎ 
مرہون منت ھوتی ے ۔ معرفت الہی کا یہ درجه اُسے ذاتی محنت و‎ 
اکتساب سے حاصل نہیں ہوتا بلکە وہ تو پروردگار عالم کی بخشش و‎ 
عنایت ہوتی ے ۔ جو بندے کی فطرت کے ذریعة چاری ہوتی ہے۔‎ 
اکتساب کو اگر دخل سے تو اس صرف اس قدرکە فطرت کو بیدار کیا‎ 
.__ جائے ۔ اور اس فطرت کو اپنا کمال سمجھایا جائے - کیوں کہ اخلاق‎ 
اور علوم کے ذریعے کمال حاصل کرنے کا شوق انسان میں فطری ہے۔‎ 
]_ معرفت خداوندی کو حاصل کرنے اور اسکو مذکورہ قاعدہ کليّ‎ 
|۰" جود مُوجه) سے مستنبط کرنے کے لئے یه جانا ضروری سے که‎ ٠ (لکل‎ 
 رپ۔تحص کارخائة ھستی میں جو نظام ہم دیکھ رپ یں ۔ یا جس کی‎ 
1 عقل سد کے ؛لائل قائم هیں ۔ اس کا کوئی موجد اور بنانے با‎ 
۰ ضرورے۔ جس نے اسکو نیبت سے ھست کر دیاے- وہ ایجاد,کنندہ‎ 
٘ ہستی عالم ماڈی سے خابی (.ستقل اور مطلق ) بالاتر زجود رکھتی‎ 
و اس ارات کے اوصاف سے بالکل, مختائیج چین‎ 


ہ۸۷۷ 


: ۹ ات . 
عالم خیال میں قدم رکھتا ے۔ تو نظام کائنات کے چلانے والے کو واخمہ_ 
اور متخیله کے سب تصوٗروں اور تصویروں سے منزّہ کر لیتا ے - اور 
جب وہ عالم شہادت سے ترقی کر کے عالم غیب میں قدم رکھتا ے۔ ' 
تو وہ اپنے رب کو عالم غیب کی ھیئتوں سے اُسی طرح منزّہ سمجھہ 
لیتا ےد جس طرح عالم شنہادت کی ہثیتوں سے پاک و منرّہ سمجھتا 
تھا ( اور لیس کمثلہ شیئی کو اپنے ذھن میں قائم رکھتا ے ) اور اس 
طرح جب ارتقا کی بلند ترین منزل پر پہنچ, کر جملہ کائنات اور أُی 
کے اندر کارفرما نظام کا احاطہ کر لیتا ہے۔ تو وھاں بھی ذھنی تصور 
اہی کے ساتھ ساتھ لیس کىثله شی کو قائم رکھتا ے۔ غرض وہ ٠‏ 
ھی ارتقا کی جس حالت میں بھی پہنچتا ہے _ وہاں اُسے معرفت 
اولی یعنی اجمالی معرفت سے رجوع یا اسکی تکذیب کرنے کی 
: ضرورت پیش نہیں آتی ۔ اس ھمہ گیر نظام میں جو آثار و ظہورات 
اُسے باہم منظم نظر آئیں گے ۔ وہ ان کو اسی ایک ذات اقدس کے 
حکیمانہ تطرف کے کرشمے سمجھے گا اور اسی طرح بعد کے تمام 
منظم انکشافات کو بھی ذات الہی کی تدیر کی طرف راج کرے کا 
ف اور اسکی یہ معرفت اسکی پہلی اجمالی معرفت کی تفصیل ہوگی ۔ 
(ہعینہ جس طرح درخت کی شاعیں اور اس کے بتے اور پھول پھل 
۱ سب اسکے تخم کے اجمال کی تفصیل ہوتی ہیں ۔ ممکن ے۔ الدنیا 
1 مرزعة الآخرۃ کے ایک معنی یہ بھی ھوں) اور پہلی معرفت میں ذرہ 
٢‏ بھی گڑ بڑ اور تخلیط نہیں ھوگی اور نہ اُس میں جہل کی آمیزش 


۲۲ : 7 
غلطی کی چنانچه علماء طبعیات نے اس نظام کو عناصر کے طبائع سے 
منسوب کیا - صابئین نے اسکو سیّارات اور اجرام فلکیە کی گردش کا 
نتیجه قرار دیا اور وہ ا ان سیاروں اور ستاروں کی ربوبیّت کے قائل 
ہوگنے - اور مشرکوں نے اس اس نظام کے بعض آثار کو اپنے اسلاف کے 
عظماء اور مقدس ہستیوں سے جن کو وہ اللہ تعالی کے شریک 
سمجھتے ہیں منسوب کیا ۔ ان سب کے جاھلانہ نظریة معرفت کی 
بنیادی وجه یه ے کە انہوں نے خالص فطرتِ انسانی کی طرف رجوع 
نہیں کیا او انکے سینون میں جو مکمل معرفت مرکوز تھی اس کو 
نظر انداز کر کے انس کے ساتھہ دوسری اشیاء مخلوظ کر ڈالیں 


محسوسات کے ساتھ اور مالوف عادتوں کے ساتھ معرفت الہی کے ٴ 


اخلاط اور موروثی عقائد و رسومات کی تقلید نے ان کو ورطه ضلالت 
میں ڈالا - 

یه خیال تمھارے ھن و دل میں پیدا نہیں هونا چاہیئے کە جب 
اجمالی طور پر معرفت حقه ان کی فطرت میں موجودتھی تو تفاصیل 

میں انہوں نے کیوں غ غلط راسته اختیار کیا؟ میں تمھارے سامنے ایک 
مثال سے اس کی توضیح کرتا ہوں ۔ٴمثلاً ایک شخص کو ڈاکٹر یا 
حکیم کے کہنے سے یا اپنے تجریہ کی بنا پر یہ ایقین ہوتا سے کھ > 
کڑوی اور تلخ دوائی میرّی بیماری کا علاچ ے بشرطیکہ وہ اسے کھا 
لے لیکن وہ اپنی طیعی نفرت.کی وجه سے وہ دوائی نہیں کھاتا۔ اسی 


۲ یی ً رسس 


اس 


وزی 

دل ودماغ اور فطرت سلیمه کے تقاضوں پر غالب آتی ے۔ .رر وہ اپتی 
نظر عقلی کو اُس معرفت پر مرکوڑ نہیں کر سکتا جو فطرة اس کے 
ذھن کے اندر محفوظ ے - 

الغرض یہی معرفت اجمالی تبیح بحمدہ کی تفسیرے جس کی 
وجه سے انسان اپنے ابنائے جنس (حیوانات و نباتات و جمادات ) میں 
ممتازے۔ یہ معرفت ہر آدمیئ کے ذھن میں مرکوزے- یہ اور بات ے 
کە بعض لوگوں کو اس فطری معرفت اجمالی کے خلاف عمل کرتر 
ھولر دیکھا جائےی جس کی بنیادی وجه یه ے که وہ عادیات کی طرف, 
جھک کر 'نہی میں مستفرق ہوتے ہیں - اور کبھی اندرون سینه 
مخفی داعیذ توحید کی طرف یکسو هو کر دھیان نہیں دیتے - اسکی 
وجہ بہ ے کە جن نظریوں کی ہا انسان کے وجدان پر ہونی ے۔ وہ 
علم حصولی کی طرح (ھر وقت پیش نظر اور ادراک پر مسلّط) نہیں 
ہوتے ۔ ِ 


ہ۸۷۷ 


دوسری فصل 


اللہ تعالی کے اسماء وصفات کا اجمالی اثبات اور زبان 
متعارف میں ان کی کیفیت تعبیر سے آگاھی ؟ 


وجودِحق پر کُلی و جزوی کا اطلاق نہیں ہو سکتا وہ کلی و ۔ 
جزئی :سب پر محیط سے ۱ 

کیا دلیل قطعی سے یە بات ثابت نہیں ہو چکی که وجوب قطعی 
(جو اللہ تعالی کی صفت خاص ے۔) نہ تو کلی ے اور نہ جزئی کیونک 
(درحقیقت) وہ تمام موجودات و کائنات کا مبداء حیات ے۔ سب کی 
نسبت اُس سے برابرے۔ اور سب کو اسکی وحدت نے گھیر رکھااے۔ 
وھی وجود حق تقرر ناجز اور ثبات دائم سے متصف ے وہ امام و 
ناقص کلیّات اور مقیّد و تنگ بلک پوری طرح محدود جزثیات سے هر 
لحاظ سے مختلف ے حقیقت تو یە ے که کُلّی اور جزی کا مفہوم عقل 
کی ایجاد اور قوت مدرکه کا اختراع وصنعت گری ےا جس حقیقت 
سے بالاتر کوئی دوسری حقیفت ھی نہیں وہ ان دونوں کے ساتف 
موصوف و منصف ہونے سے عیّراے۔ ٠‏ 8 ٌ 

گی رد و سی میں 


ص۲۵ 

اس معرفت تفصیليه کے ادراک کے دو رخ 

اس حقیقت کا ادراک کرنے کے دو رخ ہیں ۔ 

ایک یە کە اسکو اوپر کی جانب سے دیکھا جائے اور اس وجدانی 
کت تی اف کیا جار سر ظا مطااوں, 
سرایت کینے ہونے سے ۱ 

دوسرا یہ کەٴ اس کو نیچے کی طرف سے دیکھا جائے اور ھر ایک 
ظہر کومستقل طور ر اس طرح مشاہدہ کیا جال کہ اس یں مض 
رحمانی کی جھلک صاف نظر آتی هو : 

اب ھر ایک مظہر میں ظہور فیض کی جو حالت ے اسکو 
جداگانہ نام سے تعبیر کیا جاتا ے۔ لہذا جتنے مظاہر ہوں گے اتے ھی 
اسماء ہونگے تفصیلی معرفت الٰہی کے لیئے دوسرا رخ زیادہ مناسب ے 


1 واجب الوجود کا علمِ اشیاء ذاتی . مقدس اور محیط هوتا ے 
.,واجب و مطلق.. سے جو کچھ بھی صادر هوتا ے۔ | س کا اسکو 

علم ہوتا ے اور اس کا یہ علم اس کے علم ذات میں مندرج ھوتا ے۔ 
اورھر ایک معلوم کے تمام صفات اور متعلقات پر حاوی ھوتا ے۔ اور 
5 کیوں نہ هو؟ سپ اس کے معلول اور راس کی ذات اقدس کے شئون اور 
کمالات نفسی کر پر توھی تو ہیں اس اس کا علم ھمارے علم کی طرح 
ھک ری کے ذریعے عوارض اور ظاھری صورتوں 
ا کو دیکھ کرِچیز تک رسائی حساصل کرتے ہیں ۔ اور اُسی طریق سے 
إاس کو باتے ہیں _ - جس طریق سے ہم اس تک 'آزسائی کی کوشلُ 
۱ کرت ہیں لیکن واجب تعالی ہر چیز تک اس چیز کے علل اور اس 
]کے مجود کے پیذا کرنے کے اسباب ہے:متعلق اپنے علم مقدس کی جانب 
ان اخلاصۃ کلت کاچ کہ اس گا لم مقلس 'تہام علومات پر 


٥٣ 
سے وو فی ماملم شی ھا مم عق‎ 
ناسوت کی طرح نہیں ہسوتا۔ بعسینہ اس طسرح جس طرح اسکی‎ 
دیگر صفات عاليه اصول و مبادی میں ھماری مادیّت کی گندگی سے‎ 
آلودہ ناسوتی صفات سے کسی قسم کی مماثلث و مشابہت نہیں‎ 
رکھتیں هاں نتانجچ اور آثار کے لحاظ سے دونوں کی صفات میں‎ 
مشابہت پائی جاتی سے ۔ اس نظریہ کو فلاسفہ اور اھل ملّت سب‎ 
یکساں طور پر مانتے هیں ۔ اُن کے درمیان اختلاف لفظی نزاع سے زیادہ‎ 
حقیقت نہیں رکھتا اور وہ نزاع لفظی تحقیق کے وقت مضتحل! اود‎ 
نابود) هو جاتاے۔‎ 
الفاظ مستعمله کی حقیقت‎ 
تم جن الف کو زوزمر کی گنگ میں استصال کرتے در کھی‎ ٠ 
تم نے ان کے حقائق پر غور و فکر کیا سے ؟ اگر کرتے تو تمہیں یہ معلوم‎ 
اور صفت کا اطلاق تم کسی چیز پر اُس وقت کرتے ہو‎ 2 
جبکە تم ایک قسم کے آثار و“علامات اس سے ظہور میں آتے ہونے‎ 
دیکھتے هو جن پر ایں اسم اور صفت کی بنیاد هوتی سچے۔ جن کی بنا‎ 
پر اس وقت یہ اطلاق و تسمیه درست ہوتا ے۔ ۔ لیکن اس کے بعض‎ 
آثار و علامات اور نشانیاں اس قسم کی هوتی هیں جن کو تم کسی‎ 
اسے یا وصف کا اطلاق کرتے وقت ملحوظ نہیں رکھتے ۔ مثلاً قتل کا‎ 
وقوع جس طرح تلوار کے مارنے سے ہوتاے۔ اس طرح گلا گھوئے یا‎ 
کسی اور سہلک ھنھیار کے استعمال سے بھی موت واقغ هو سلگئی چا‎ 
جس کو قتل ھی کہین گے ۔ تحقیق سے ظا اک قعل کے‎ 
اطلاں میں ان منختلف شکلوں کے ور کی ف۳ نف‎ 


۷۰٢٢۵٥۵ 


٢۵× 
روح کا نام ے۔‎ 
اس طرح لفظ ,,الرحیمء سے انس کا مفہوم حقیقی یە ے کہ جس‎ 
ذات :کو اس اسم سے پکارا یا موسوم کیا جائے تو ضروری سے که وہ‎ 
لوگوں کی خبرگیری کرتا اور ان کی ضروریات وحوائج پورے کرتا هو‎ 
اسکی مثال ایک مشفق باپ کی ہوتی سے- جو اپنے  بیٹے پر شفقت‎ 
فرماتا ے۔ رحمت کا نام درحقیقت رافت و رقت لب کے معنی کیلئے‎ 
وضع نہیں کیا گیا ے لیکن بعد میں جب ماھرین لغات نے ,,رحمتء‎ 
کی جائع ومانع قسم کی توضیح کی طرف توجه دی تو رقت کے سوا‎ 
کوئی دوسرا لفظ قریب ترین مفہوم کے ساتھہ انکو نہیں ملا ورنہ‎ 
حقیقت یہ سے کہ جب کوئی متکلّم رحمت کا لفظ یا اُس لفظ کے‎ 
مشتقات اسٹعمال کرتا ے اس وقت اسکے ذھن میں رقت قلب کا‎ 
مفہوم بھی جائے تو وہ صرف اس لیئے ہوگا کہ اس سے عام طور پر‎ 
رحمت کا تصور واضح هو جاتا ے  اس لیئے نہیں کہ رحمت رقتِ‎ 
قلب ھی کا نام ے- چنانچهٔ اگر کوئی شخص بغیر اس کے کہ دل میں‎ 
رقت پیذا ہو مشفقانہ طریقہ پر اور پدرانہ محبت کی صورت مییں‎ 
لوگوں کے حوانچ اور ضروریات پوری کرتا رے۔ تو رحیم کے بغیر اور‎ . 
- کسی لفظ کا اطلاق اس پر موزوں نہ ہوگا‎ 
*الغرض الفاظ کو وضع کرنے کی ضرورت مُختلف حقائق کا مفہوم‎ 
ذھن نشین کرنے کی وجە سے پیش آئی اسی طرح ہم کو حقائق میں‎ 
تعدّد ازرگثزت کا احساس بھی أُن کے آثاز و علامات اور نشانیوں کی‎ ۲ 
کثزت کے مشاہدےٗ سے ہوتا ے۔ ہم ہر حقیقت کو اپنے آثار و علامات‎ 
کے تدع ٴُنھچان لیتۓ "میں اور ھر لفظ کسی ایسی حقیقت کے لیتے‎ 
غع کیا چان کے جس نےنخصوص آنار ررنا ہو میس ساس‎ 
لاین سے مین اس شبتط: پا ھوں کہ مادیات سے بالاتر حقائق‎ 
نت کا َال چو عماری معاشی زیان‎ ٍ 


و 
ہ۸۷۷۶ 


سنا ا مت 

میں انہی جیسے حقائق کیلئے وضع کتے گئے ہیں نتائج اور آثارھیٴ - 
کے لحاظ سے ے۔ اور مبادی کا کچھ بھی لحاظ نہیں رکھا گیا_ یہٴ ٰ 
استعمال حقیقی ے مجازی نہیں - اور زبان کے محاورہ کے عین 
مطابق ے۔ خواہ مخواہ مبادی کی طرق ذھن کو منتقل کرنا ان لوگوں 
کی فضول موشگافی سے جو اپنے آپ کو علماء کہتے ہیں اورجو غیر ٘ 
متعلقہ گفتگو میں پڑ کر متکلمین کہلاتے ہیں خالص اہل زبان کے ٠‏ 
نزدیک اس قسم کی لغز باریک بیٹی پسندیدہ نہیں ے۔ اگر 
(متکلمین کو اپنی بات پر اصرار ہو اور) ہم انکی خاطر کچھ۔ نیچے 
اتر کر بات کریں تو ہم کم از کم یہ کہہ سکتے ہیں کہ اس قسم کا 
اطلاق (یعنی رخیم کا اطلاق اس ذات پر جس نے رحیمانہ افبال 
صادر ھوں) کلام متعازف میں جائز اور مقبول سمجھا جاتاے اور کوئی 
. بھی اس کو قابل, اعتراض خیال : ہیں کرتا_ 

لسانی اور عقلی علوم کے ساتھ باری تعالی کو متصف کرنے 
میں کوئی حرج نہیں 

کیا تم نے اپنی اُس عقل اور قوت مدرکہ کے متعلق تحقیق کی ےہ 
جس کی مدد سے تمہاری زبان ینی سے ؟ اگر اس سلسلہ میں تم 
تحقیق سے کام لو تو جان لوگے کہ تٹھارے ادراک کی باطنی آنکھ۔ کی 
بینائی میں عالم لاہوت کے خدوخال کو دیکھتے وقت نقص اور بھینگا 
بن پایا جاتا ے۔ جب تک تم صرف اس عالم مشہود کے :نظام .کو 
پہچانچاور اسی سے مانوس ہو اس وقت تک تم اپنے موجوبہ انداز 
اور علم کے ساتھہ اپنے پروردگار کا وصف بیانر کر سکتے ہو اسر نپ 
کوئی مضائقہ نہیں بلکہ یہ مغرفت الٹی تمهاہی ایئی کائیرےچ 
جب آخرت میں تمھارا:بھینگا پن دور جو کر سپ حقائ ۰ 
شکل میں جلوہ گر ھوں کے ۔ تر تبھاری ‏ 
کی صورت میں ظا ھی ۲٠‏ 


١۷۸۷۸۶۲۰۲٥۰٢ 


5 آ9 
ہوتی جو میرے اس کلام کے مضمرات کو پوری طرح واضح کر سکتی 
سس - (بہرحال ایک مثال سن لیجے) جو شخص دور سے درختوں کے 
جھنڈ پر نظر ڈالٹاے تو وہ جھنڈ اس کو ایک مبہم شکل اور سیاھی 
کی صورت میں دکھائی دیتاے اور کہتا ے کە اُسے کچھ سیاھی اور 
کوئی شکل دکھائی دیتی ے۔ (درخت کا ذکر نہیں کرتا) تو وہ اپنے 
اس کلام میں کاذب اور جھوٹا نہیں ے - کیونکہ وہ تو زبان کے 
محاورہ کے مطابق آنکھوں میں سیاھی کی تصویر کی صحیح ترجمانی 
کر رھا ے- جو ظاھراً درست ے - ایک دوسری مثال لیجیٹے - اگر 
کوئی شخص جنوب کی طرف بہیؾۂ دور چلا جائے اور قطب شمالی 
اس کی نظروں سے غائب هو جائے تو وہ اس حالت کو قطب شمالی 
کے سقوط یا غروب سے تعبیر کرے گا - حالانکہ کرۂ زمین سے قطب 
شعالی کی نسبت اب بھی وھی ے جو پہلے تھی اس میں ذرّہ بھر 
فرق نہیں آیا فرق اگرے تو وہ جنوب کی طرف جانے والے کا اس حد 
تک بڑھناے جہاں پر اس کو ستارے حالتو غروب میں نظر آتے ھیں ۔ 
اسی طرح تمھارا یە قول کە سورج بادلوں کے اندر چھپ گیا - حقیقت. 
کے خلاف ے۔۔ کیوں کہ حق تو یہ سے کہ آفتاب تو بادلوں کے اوپر ے 
اوز بادل تمھارے اُوپر لیکن تم کو سورج بادلوں کے نیچے دکھائی دیا 
سے تو اس قسم کی غلط بیانی . خلاف واقعہ , اور جھوٹ کو محاورات 
. زبان میں درست سمجھا جاتا ے۔ اسکی مثال سرخ گلاس کی سے 
جس میں سے ہر ماوراء چیز سرخ نظر آتی ہے اس قسم کا ادراک 
: کے کو کو و ھوتی ھیں : ۱ 
: ایک يہ کہ مدر مُذْرْگ (ہفتح الراء) پر نظر رکھے اور نفس ادراک کو 
6 نو ا نبال د کے چداتھہ خائس اب زان اپا می کر 
ً ”ھی إمن ٴقسم کا ادزاگ رکھنے وا اگر اس دینوی حالت سے نکل 
بیعش سو دس کے ےط ۱ 


ہ۸۷۷۷ 


: کس : ٤‏ 
کی تغلیط وتنقیص نہیں کرئی پڑے گی ( کیوں کہ وہ نظری اگرچہ 
حقیقت سے بہت دور تھا إور یی سی سی 
صحیح ترجمانی کر رها تھا- ) ول 
دوسری صورت یہ ے کہ مشبّہہ و رین کی طرع اسکی نظر 
اور توجھ مُدْرَک پر نہ ہو بلکہ نفس ادراک پر مرکوز ہو وہ اسکو ذرعمظ 
نہیں بلکہ مستقل چیز خیال کرے ۔ اور اسکو غیر متبدل عقیدہ کے 
طور پر مان لے تو اس قسم کا شخصٰ جہل متراکم میں مبتلا ہوتا ے۔ 
اگر اسکو اس دنیوی حالت سے نکل کر آخرت میں قدم رٗ سرت 
موقعہ ملے یا وع علم کامل کے درجہ پر فائز ہو کر ترقی کرے تو اس کو 
اپنا پہلا نظریہ لازما جھٹلانا پڑے گا - 
۱ پس مومن اگرچھ اس کا عقیدہ ے کہ ,,الرحمن علی الصرش 
:استوی۔ اور ساتھ ھی اس کے ذھن میں جانب فوق کا تصوّٗر بھی آتا 
ے۔ تو اس کی وجہ یہ ے کہ اِس کا مقصد اپنے رب کو مادیات کی ہز 
ایک وصف مدنس سے مئزہ اور میٔرا سمجھنا ے۔ لیکن خالص تنزیہہ 
کا تصور کرنے سے وہ تقاضر رہتا ے۔ اس لیٹے وہ اس کو جائب فوق 
میں تصّور کرنے پر مجبورھوتاے_ اور اسی تصوّٗر کو وہ اصل حقیقت 
کے قائم مقام سمجھتا ہے ناہم تنزیہہ کا اعتقاد اس کے رگ وریشھ 
۶٦‏ ۷ رت 
کک 


اھ 
اور وہ علماء کے ساتھ بح و جدال میں پڑ کر تشبہہ کے عقیدہ کو 
زیر رد فی فلئل سرعات کرااے اور انی کر سز 
حقیقت سمجھتا ے۔ اس قسم کا نام نہاد:عالم متکلم جہل متراکم 
کی تە برتە تاریکیوں میں بھٹکتا پھرتا ے۔ ھمارے اس بیان کی تصدیق 
خود حضور صلی اللہ عليه وسلم کی اس حدیث سے ھوتی ےٍ جس میں 
آپ نے بنی اسرائیل کے ایک فاسق و فاجر کا قصہ بیان فرمایا ے کہ 
مرتے وقت اُس نے. پنے گھر والوں کو وصیّت کی کھ :,جب میں مر جاؤں 
تو میرے جسم کو آگ میں جلا کر اور راکھ بنا کر ہوا میں اُڑا دو ۔ 
ا شخص کے دل میں خوف تھا کہ مرنے کے بعد اگر اللہ نے دوبارہ 
اسکو زندہ کیا تو اسکو عذاب سے نجات نہیں ملیگی صرف یہی 
ایک صورت ے کہ اُس کی راکھہ کو ہوا میں بکھیر دیا جائے ناک 
اُسکے منتشر اجزاء کو یکجا نه کیا جا سکے ( اللہ تعالی نے اُسکو اس 
علیہ کئی ریا پر یلش نیا غالالکہ یہ شقیقت الامر کر علاں تھا 
اسی طرح ایک سیاہ ام لونڈی کے ایمان و نجات کا قصه بھی ے جب 
وہ حضور رسالتمآب صلی اللہ ہ عليه وسلم کی خدمثٗ میں حاضر 
ہوئی نو ارسول اه صلی اللہ عليه وسلم نے اُس سے پوچھا اللہ کہاں 
؟ تو لؤنڈی نے جواب میں آسمان کی جانب اشارہ کیا ۔(اور حضور 
ٴ صلی اللہ عليہ رسلم نے فرمایا کم یہ مومن سے اس تصور کا ثبرت سورۃ 
7 0 ا و ہھ سی و 


۳۳۰ 
وجوہ (قابل ذکر ) ہیں )- 
ایک تو یہ کہ تم کو کئیٰ ایک آثار و نتائج متفق المعنی نظر آئیں۔ 
تو تم ان 1 و تک و سے اسوتی زبان 
میں خاص الفاظ سے تعبیر کرت ہو اسی طزح رحمان خدائے 
عزوجل کے فیض کا جو جلوہ تمہیں یں انھیں آثار و نتائج کی صورت 
میں نظر آتا ے۔ اپنے مبلغ علم کے مطبق اُسکو بھی انہی الفاظ سے 
تعبیر کرو مثلاً تخلیق کائنات اور اجسام اشیاء کی صورت بندی 
دیکھکر اللہ تعالی کو مُصور کے اسم سے موسوم کر لو - اپنی مخلوق کو 
جس طرح اور جن اقسام و انواع کے ذرائع سے روزی پہونچاتا ے۔ 
اور کمزوروں کو قوّت بخشتا ے اُس کا جلوہ ملاحظہ کر کے اللہ کو 
رراق اور هُقیت کے اسماء سے یاد کرو۔ وعلی ھذا القیاس دوسرے آثار 
کو دیکھکر اسماء سے موسم کر لو۔۔ ۱ 
دوسری صورت تعبیر یە ے که - تو عالم عادّی کی نجاستوں اور 
گندگیوں کو دیکھکر اللہ تعالی عزوجل کو ان ادناسن و انجاس نے 
مرا سمجھنے کی لئے کوئی تعیبر استعمال کرتے ہو۔ مثلاً یہ کہتے هو 
ک لم یلد ولم یولد ولم یکن لہ کفواً احد - ( نہ اُس سے کوئی پیداھواً 
"آور نہ وہ کسی سے پیذا ہوا اور کوٹی أُس کا عمسر و برابر نہیں ٴ ۱ 
اسی طرح الہ تعالی کو پھٹی پرانے کپڑے پُہن اور رتی قسْ گا کھائاٴ 
رن اور ا ےم رک توجارمون سے َ.:ٍ ٠‏ 
جائے (کیونکہ یہ مالک دو جہان کی ان کے 1 
تیسری صورت یہ ے کہ تو اپنی (ناسوش) 3 / 
خوبصورت ترین ن اور عظیم تین کو : 


ى۲۳ 
العلّی ارہ کی ساھ ھی 
چوتھی صورت یە ے کہ تم اپنی عقل و ادراک کے مطابق نظام 
کائنات کا ملاحظه کرو۔ اور اُس میں الله تعالی کی کار فرمائی دیکھو 
تو تم اس نظام کے مناسب اللہ تعالی کو کوئی نام دے دیتے ہو ۔ لیکن 
اگر تعمّق تععق و امعان کے ساتھ تحقیق .کی جائے اور آمی کا علم نظام 
کامل کے تمام اطراف و جوانب پر حاوی ہو تو اُس وقت وہ اُس کو 
کسی دوسرے نام سے موسوم کرنا زیادہ پسند کرتا ے ۔ 
مثلاً عام طور پر قدرت کا یەەمفہوم لیا جاتا ے کہ جب کوئی 
شخص کسی کام کے کرنے اور نہ کرنے پر برابر اختیار رکھے - 
معاشی نے قدرت کا یہ مُفہوم سمجھہ کر ایک عمیق مسئلہ کو نظر 
انداز کر دیا سے ۔ اور یہ کە ممکن کے دو پہلوؤں میں ایک پہلو 
بواجب۔ هوتا ے۔ اور یە ایک امر واقع ے کە جو چیز بھی معرض 
: وجود میں آتی ہے اُسکی علّتو فاعليه حتماً اُس کا سببر وجوؤب ہوتا ہے۔ 
: سلسله اسباب کے بغیر اشیاء کا وجود میں آنا متصورھی نہیں ۔ ۔ جو 
لوگ الہامی مذاہھب او شرائع کے قائل ہیں کیا وہ تقدیر اور قضائے 
مبرم کا انکار کر سکتے ہیں جس کے اتبأت میں سینکڑوں آیات کریمہ 
إ اور احادیث شریفه موجود هیں ؟ اور کیا وہ اس بات سے انکار کر 
: سکتے ہیں کہ اللہ تعالی کا ہر فعل وہر تصرف کسی نہ نہ کسی ایسی : 
0 حکمت بالفہ پر مبنیٴہوتا سے جس کو نظر انداز کرنا جہل و بیوقوفی 
ً کی دایل ہوئی ن۔ حقیقت یہ کہ خداوند عزوجلٌ کے ہر فعل میں 
لاو حکیت بالفه کارفرما ے۔ 
"ال ر یی مھ سو 


۲٣۴ 
الله تعالی نے کوئی کام کیا حالانکہ وہ اس کو ترک بھی کر سکتا تھا۔‎ 
اسلئے الله تعالی کی اِس صفت کو اس نے قدرت الہی سے موسوم کیا‎ 
ے - بہرحال اس قسم کی (اجمالی) معرفت سے غافل نە رھنا۔‎ 

کیونکه جو لوگ مدارچ, حیات اور منازل زندگی (,دنیوی و أخروی) ' 
کا عرفانِ حقیقی رکھتے ہیں ۔ وہ اس معرفت کی حقیقت سے پوری 
طرح باخیر ہیں - لیکن وہ لوگ جن کی چبلُّتوں میں ایک هی استعداہً 
پائی جاتی ے- ( اور انکو ماوراء العقل یا مابعد الدین کیفیات کا علم 
نہیں دپا گیا )- ان کیلئے یه کیسے جائز ہو سکتاے که وہ اس اجمالی 
معرفت کو چھوڑ دیں جو نسمہ (روح ھوائی) کے ذریعہ حاصل ھوتی 
ے۔ حالانکہ یە دُنیاوی زندگی میں سب سے قریب ترین یا ادنی ترین 
درجہ ے - اور اس کا حصول اسی فانی زندگی میں ممکن ےہ 
خلاصذ کلام یہ سے کە (اجمالی معرفت کے ساتھہ ساتھہ ) تفصیل 
معرفت بھی انسان کی اصل فطرت میں ودیعت رکھی گئی ہے اور 
اس کا حصول صرف اس بات پر منحصر ہے که آدمی خالص اپنی 
فطرت کی طرف رجوع کرے ( اور معرفتو اجمالی کے ذریعہ معرففتو 

" تفصیلی حاصل کرنے کی کوشش کرے ) 


تیسری فصل 
الله تعالی کی صفاتِ حسنه کی تفصیلی تشریح 


مؤمن کا سب سے پہلا فرض یە ے۔ کە وہ اس تمقیدہ کو اپنے دل 
و دماغ میں راسخ کرے کہ اللہ تعالی مستقل ہستی, متعین وجود اور 
متحقق و متقرر ذاث ے۔ تاکہ صفاتو کامله سے اُس کے موصوف کرنے 
اور اُس کے احکام کے سامنے سر اطاعت خم کرنے کا مفہوم بھی اُس 
کی:سمجھ میں آ جائے - حقیقت یە ے کە روح ھوائی اشیاء کا علم 
صرف دو ھی محدود مفہوموں کے ساتھ حاصل کرتی ے کسی تیسری 
صورت سے نہیں ۔ٴ ۰ 

کرو ا ما منرت داد ور سو سد نکد 
وجود ھی نہیں ۔ 

۱ ہوسرا مفہوم ..جزئیم ے جس کا اگرچه مستقل وجود ے لیکن 
اس کا مفہوم مقیّد و محدودےے۔ 


۰ ۳۷ص2۶ مھ کت 


5 اس لئے ٴنسمہ کو اپنے ربّ کی معرقت کا اظہار کرنے میں کچھ ۱ 


16)16[۸) دبا 


٦٦ 
اسکی شان ر کریائی کیلئے سب سے بڑا غیب ے۔ - جس سي وہ یقیناً‎ 
منزہ و میّرا سے - (اسی طرح اُسکو جزئی بھی نہیں کہا جا سکتا)‎ 
حقیقت یہ سے کہ وہ نہ تو کلّی ےہ نہ جزئی بلکہ اُسکی ذات دونوں سے‎ 
برتر و بالاترے اور اُسکی شانِ کبریائی ان دونوں سے بلند ترے۔‎ 
اپنی اس بات کو بغور ملاحظہ فرمائیے جب تم کہتے ہو کہ یہ‎ 
زندہ سے وہ مردہ ے۔ وہ جماد و پتھرے تو تمہارا مقصد.حی (زندہ)‎ 
سے یہ ہوتا ے کہ وہ چیز حساّس ذی علم اور متحزک بالارادہ ے اور‎ 
میّت سے مراد ایسی چیز ہوتی ے جس میں موجودہ حالت میں.‎ 
احساس و شعور اور ضروریات زندگی کو پورا کرنے کیلئے حرکت‎ 
ٰ پذیری نە ہو حالانکہ پہلے وہ ان اوصاف سے متصف ضرور تھی اور‎ 
ا جماد تم اُس چیز کو کہتے ہو جس میں سرے سے یہ اوصاف و‎ 
استعدادات موجود ھی نہ ہوں - اب جب تم اللہ تعالی کے افعال و‎ . 
تصرّفات اور اوصّاف پر نظر ڈالتے ھی تو ان کے آثار و نتائج تم کو زندہ‎ 
چیز کے افعال و تصرّفات کے آثار ؤ نتائج کے مشابہ نظر آتے هیں- میّتِ‎ 
اور جماد کیطرح نہیں - اور چونکه تمہاری محدؤد زبان میں.ان تین‎ ۰ً 
الفاظ کو چھوڑ کر اور کوئی لفظ هی وضع نہیں ہواٴاس لئے جب تم‎ 7 
ا ابنے رب کی صفات کاملہ بتانے لگتے ہو تو اُسکو حئٗ کے ناإسے یاذ‎ 
۱ کرتے ہو اورمیّت و جماد کے اطلاق سے اُسکو متڑہ ومبرا سجھت یھو‎ 
لیکن تمہارا بی ذات قبس پ برای پئیں کم و‎ 


م۸۷۷۰ 


کف 

مضہوم کے لحاظ سے اللہ تعالی کو اس سے موصوف کرنا یقیناً باطل ہج 
اس سے اس کے قائل کی جبہالت ثابت ہوتی ے۔ اور وہ اس مسلّمه 
نظریہ کے عنافی ے جس کا اقرار وہ خود زبان سے کرتے ہیں - کہ اللہ 
تعالی کے اوصافو کاملہ اور مخلوق کے اوصاف میں کوئی ممائلت نہیں 
(لیسَ کول شی وَهُو لسم البصیر)۔ 

اسی طرح جب تم کہتے ہو کہ فلاں شخص کو اس بات کا علم 
سے تو اس سے تمہاری مراد یہ ہوتی سے کہ اُس کی صورت اُس کے 
ذھن میں مرتسم ے لیکن غالیاً اس خاص ادراک کو علم سے موسوم 
کرنے کا راز صرف یہ سے کە وہ شخص اس بات کی طرف تنبہ اور اس 
سے باخیرے باقی اُسکی ذھنی تصویر و تصوّر کا اس تسمیہ سے زیادہ 
سروکار نہیں ہوتا۔ علم کی یہ خصوصی تعریف کہ وہ ,,حصول صورة 
الشئی فی الٹھنء ے۔ یہ متکلمین کی جدّت ے۔ چنانچھ تم اپنے رب 
کو اسی بنا پر علیم کہہ سکتے ہو کہ وہ هر یک چیز کی خبر 
برکھتا ے۔ اور کسی چیز سے غافل و ےخبر نہیں ۔ بلکہ وہ غفلت . 
. سچو اور جہل سے بالکل پاک ے۔ 
ٍ اسی طرح سمع کی حقیقت ہے جس کا مضہوع سج ,,نسام 
مصموعات کا کامل طور پر انکشاف اور بصر کے معنی ہیں۷ جملہ _ 
مرلیات کا کامل طور پر انکشافء اس کے علاوہ آنکھہ کھولنا مرئی 
2 چیز کا سامنے ھسونا اور ایک خاص فاصله پر هونا وغیرہ وغیرہ اشیاء 
اس انکتافہ کو .ابصار کا ام دینے میں دخیل نہیں یہ فاضل باتیں 
ہی( ان ک۔ابصار کے لوازم سمجھنا متکلمین کی جدّت طرازی ے۔ 


ج 


١۷/۵۸۵۲۰ 


۲۸ 
اِس سے کس کو انکار ہو سکتا ے کە خدائے رحمان عرٌوجلٌ کے افعال 
جو پہلے ظہور میں نہیں آئے ہوتے ء ظہور میں آ جاتے هیں ۔ تو کیا 
اُن کے متعلق یہ کہا جا سکتاے کە اُس کا فعل اور تصرف بغیر علم 
کے ہوتاے۔ یا یہ کہ اُس کے ظہورمیں آنے کیلئے جو شروط سّت اللہ 
میں مقرر هیں اور جو استعداد حادث شے میں اُس کیلئے شرط سے وہ 
فعل ان شروط و استعداد کے بغیر رونما ہوتا سے - تو پھر تم یہ کیوں 
نہیں کہتے . کہ اللہ تعالی کے فعل پر ارادہ کا اطلاق کیا جا سکتاے۔ 
متکلمین نے ارادہ اور ایجاب کی جو بحث چھیڑ رکھی سے اور اس 
کلامی مسئلهہ میں اختلاف کیا ے۔ نو یە تو عقلی اشکالات اور ذھنی 
داوم پت سے ود پشم اہ ‪ 
اللہ تعالی کی ذات کو منرّہ کرنا مقصودے وہ ایجاب ے جو خارجی ۱ 
ِ کی بنا پر آئے اور اس کے ارادہ کک 
۱ ایجاب خود اُس کی طرف ہو اور اس کا اپنا ذاتی قعل ہو تو اُس مین 
: کوئی قباحت و برائی نہیں ۔ افسوس ے که یہ لوگ ایسی کھلی باتیں 
بھی نہیں سمچھ سکتے نس 
7 ذرا اپنے اِس قول پر غور کیجیۓے کہ فلاں شخص اس بات پر قادر _ 
اس سے تمہاری مراد یہی خوتی سے کہ وہ اُس کے کر اور نہ 
کرنے میں اختیار رکھتا سے اور اُس کے مطابق دونوں میں سے جس پہلو 
کو پسند کرے . اختیار کر سکتاے'غارج سے کولی ُسکو اپنی پسذاو ۱ 
اسرا ھی روک کرو جم رھو مم بات 


ہ۸۷۷۷ 


فی 


اعاجز کا اطلاق اُس پر نہیں کرتے)- اس کا راز اچھی طرح سمجھ 
لو اور یقین کر لو کە فریقین کا اختلاف صرف نزاع_ لفظی ہے۔ جو 
تحقیق کرنے پر مضمحل ہو جاتا ے _ 

خداوند قدوس کی صفت کلام کے بارے میں ہم اس آیت کریمہ 
کو حمی اور واقی شافی سمجھتے ہیں کہ ماکان لبشر ان کلمہ اث 
ا وعباً-یعنی کنی فرد بمر کیلئے یہ منکن ھی نہیں کہ الله از 
اُس سے ہم کلام هو سوائے اس کو کہ (الف) اس پر وحی نازل ہو 
.جس کا مشہوع ہے کہ جب کوٹی تی یا وسول عالم غیب کی طز 
متوجہ ہوتا سے تو اللہ تعالی کی طرف سے اس کی تفہیم ہوتی سے اور 
اس کے باطن میں اس بات کا علم ڈالدیا جاتا ے جس پر اُس نر اپنی 
توجہٴ مر ذ گی تھی ۔ یا عالم رڑیا (خواب) میں اُس کو کسی نہ 
کسی طرع حقیقتو حال اور مُراد مطلوب سے آگاھی ہو جاتی ےا۔ 
۱ ابا ادن ورآء حجاب ۔ یا پہ کہ اُسکے ساتھہ پس پرنہ کلام کیا 
جائے۔ اور بنا یا کلام اُس کے کانوں او وو سامعد میں ڈالدیا جانا 
جا (جس پر اُنکو یقین_ کامل ہرتا سے کہ وہ خدائے عزّوجلٗ کا 
مقاس کلام سے لیکن ) ایں کو کلام کا کہنے والا نظر نہیں آتا۔ 

آج) او یرسل رسولا فیوحی پاذنہ مایشآء یعنی یہ کہ اللہ تعالی 
اپنے ( کسی فرشنہ کو) رسول و پیامر (بنا کر) بھیج دے _ اور وہ 
رسول بشری کو خدا کے پیغام و کلام کے ساتھ۔ کسی شکل میس 
نمودار هو جائے .اور اُسکے قلب او سع میں ام انہی ادر روح ایزدی 
کاالقاء فرماوے - : 
ایل کلائریہ بے کہ صفتر کلام کے بادے میں بھی وہ نکتہ حمیشہ 
:گور جر سفٹر زست ارریوئب اور گر صفات 


۷۸۷۷۱۷۰۰ 


ک_- 


اثبات مبادی کے لحاظ سے نہیں بلکە غایات (آثار و نتائج ).کے لحاظ ْ 
سے ے میری سمجھ میں نہیں آتا کےە متکلمین کس چیز کو کلام 
نفسی کہتے ہیں - میرے خیال میں تو کلام نفسی کا علم اور ارادہ سے ۰ | 
علیحدہ اور مغایر کوئی اور واضح معنی نہیں - 


چوتھی فصل 
اسمائے کُسنی کی مزید مختصر تشریح 
ُواللہ الَذی لا الهَ الا هو 

لفظہ,,اللہ. اُس ذات اقدس کا اسم علم اور خاص نام ے جس نے 
نظام کائنات کو واجب اور اس :کا ایجاد کیا - جاعلیت اور اسلام 
دزوں یی اس بات پر اختلاف کبھی نہیں ہوا ۔ کہ اس ذات اقدس 
کا نام ال ے اور اس نام کا اطلاق صرف اس ایک ذات پر ہوتا ے 

ال ال ہر کے یہ بعنی میس کہ تخلیق عالم اور 
تتفیِقضا میں کوئی ایس گا شریک و سہیم نہیں ۔ برخلاف اس کے 
دُنیا کے شہنشاھوں کو نظامر سلطنت درست رکھۓے کیلئےٴ اعوان و 
اتصار اور مددگاروں کی بھی ضرورت ہوتی ے ۔ اور ان کے ہم سر 
سو رس ےی ہام سر یی 
شامل -. صرف وہ ذات اقدس ھماری عبادت کو مستحق ے۔ اور 
صرف اُس کی انشہائی تعظیم کرٹاے اور اس کے سادے ۔را طاعت 
خم کرنا ے۔۔۔ 
الرحمن الرخیم تمعام موجودات و کائنات کی ضرورتوں کو پورا 
٠‏ کرئے والاے اور اُسکي مثال اُس آقا کی ے, ہ جو اپنے غلاموں پر بیحد 
: مہربان ہو۔(اور 3 لوگ جو اُس پر ایمان لے آتے هیں أُن پر الرّحیم 
.اور خصرمی طور پر نوازش فرمانیزالا ے ) 

ٌ لت زی یدیا) اس کہ“ قیفة قدرت 


کج و 
7 ھا 7 


میں ے وھی اُن کے اُمور کی تدبیر فرماتا ے اور اُسی کا آن پر حکم 
چلتا ے ۔ اُن میں سے کوئی بھی اس کے حکم سے ذرّہ بھر سرتابی 
نہیں کر سکتا - جس طرح نہایت محدود پیمانہ پر یە اختیار دُتیا میں 
اُن لوگوں کو حاصل ھوتا ے جنکو ھم اپنی زبان میں بادشاہ کہتے ھیں 
,,القّدوٴسہ مادیآت کی آلودگیوں سے پاک و مبّرا نسجے۔ ِ 
,,السلاممہ ضررہ ضرورات اور آفات و عیوب سے سالم و محفوظ ١‏ 


ے۔ : 
,,الموّین الْمهَیْيِن. یسا اوقات انسان کو ہر طرف ھلاکت ھی 
ھلاکت نظر آتی ے۔ وہ چاروں طرف نظر دوڑاتا سے تو وہ مناظر دیکھتا 

۱ ے جو اس کے حق میں مضر ہیں اور اسے ان سے کسی طرح مخلص 
اور چھٹکارا نظر نہیں آتا اس حالت میں الله تعالی غیبی طریقه پر 
اُسکی مدد اور سامانِ نجات سہیّا فرماتا ے ۔ یا کسی کو اُسمکی 
دستگیری کیلئے کھڑا کر دیتا ے اور پھر وہ بےخوفی اور امن و امان 

سے ھمکنار ہو کر فزع و خوف سے نجات پالیتا ے- ۱ 
العرِیْ الجَبَارا المََكیر بسا اوقات ھم اپنے دلِ و دماغ۔میں 
: منصوبے باندھتے 'ھیں ۔ اور ہیں اپنی مکُمل کامیابی میں ذرہ بھں بھی : 
٥ 7۲‏ شک نہیں ہوتا اور اپنے آپ کو اُنکی تکمیل۔پر پوری طرح قادد _ 
محسوس کرت هیں لیکن جب عملی قدم قدم اُٹھانے ہیں تو ہزار میں سے ۱ 
ایک منصوبع بھی پا تکمیل تک پہنچتا هوافظر نہیں رو 


فا 0ف 0ٹ ٹن 


در حدر سے پرلی تق 
ے جس طرم (مسمزہ با ما ذو 


,الخابق الباری السَوَرٔ و کی نے افو وزج پک 
که اُسکی تخلیق و پیدائش اُسکے والدین کے قوائے تولید کا نتیجہ سے تو 
تمہارا یه کہنا بالکل درست ہوگا - اسیطرح تمہارا یه کہنا بھی 
درست ے کہ اللہ تعالی نے ماں کے پیٹ میں اُسکو پیدا کیا کیونکه اس 
عالم ہی مم تو سج مس وس و 
خدائے پاک جلٗ و علا کی رحمائیّت کا فیض اور اُس کا مظاہرہ ہے۔ 
لیکن ساتھ ھی ساتھ۔ اس عالم کے اجزاء میں مضبوط ربط و تعلق 
اور سبب و مسبّب کا سلسله پایا جاتا ے- اس لئے ان دونوں اقوال میں 
کوئی تناقض نہیں - 
,,الغفارہ - بہت ایسے بندگان خدا ھیں جو اپنی روح ھوانی کو 
فسق و فجور کی گندگیوں سے آلودہ کر چکے ہیں مگر اُن پر عنابتِ 
۱ الہیه کی نظر کرم اور التفات ہوتا ے تو وہ رشد و ھدایت کی رہ پر 
لگ جاتے ہیں اورلہ تعالی عفو وبخشش کرک اُنکو دُنیا اور آخرت 
کے ان عذابوں سے نجات دلاتا ے جو اون گناھوں کی پاداش میں ملنے 
والے تھے ۔ 
.,القہارہ رو متکسروں اور منکروں کی سرکش گردنوں کی 
کجروی کو توڑ کر اُنھیں جھکا دیتا ے اور وہ کلفرزوں اور نافرمانوں کو 
مختلف اناج کی شداند و تکالیف میں مبتلا کر دیتا ے۔ 
الوہاب الرْژاق لفتّاح.. : دُنیا اور آخرت کی کوئی بھی ایسی 


تی کے ام نے 
یا وا می ماک نک 


القابض الباسط الخافض ارم المعٌ الشُلُ : قبض وبسط ٠‏ 
خفض ورفع . اعزاز اور اذلال اللہ تعالی کے متقابل افعال وتصرّفات 
ہیں جو اس عالم میں ظہور میں آتے ھیں - کچھہ اشیاء میں ایک 
صفت ظاہر ہوتی ے تو کچھ اور میں اس کی مقابل دوسری صفت۔ 
انہی افعال و تصرّفات کو ملحوظ رکھکر اسکوانر اسماء حسنی سے 
موصوف کیا گیا ے۔ 

9000-7 و 
تو کہیں گے کە وہ چیز دیکھی گئی اسیطرح مسموعات کے انکشافو 
تام کو سمع کہیں گے _ اللہ تعالی کی ذات اقدس پر سمیع و بصیر کا 
اطلاق اسی لئے کیا گیا ے۔ 

یه جائز نہیں کە اُس پر ذائق (چکھنے والا) اور لامس (چھونے 
والا) کا اطلاق کیا جائے کیونکه ان دونوں اسماء سے ناسوتی ضرورت و 
احتیاج کی ہُو آتی ے۔ اور عالم جبروت کے مناسب معانی کا انتزاع 
ان سے بہت مشکل ہے اس لئے ان دونوں ( اور ان کی طرح دوسرے 
اسماء) سے اللہ تعالی کو منزّہ سمجھنا لازمی ہے۔ 

,,الحَكَمٌ اَلْعَدْل۔ : وہ عادل اور حَكَم ے اور 

7 ,,الحْكَمْ العَّدُل۔ : وہ عادل اور حَکم سے ۔ اور اپنے بنندوں کے 
0 معاملات میں جمله فیصلے عدل و انصاف کے ساتھہ کرتا ے۔ اور 
احکام اور فیصلوں کے نفاذ میں حکمت و دانش کو ملحوظ رگھتا ے۔ 
مینہ اس طرح جس طرح (چھوٹے پیمانے پر) اط یادشاہوں کا وطیرہ 


۸۷۷). 


. ۵ : 

,رالحلیمہ : بہت سے ظالم و سرکش ہیں جو اُس کے غضب و 
عقوبت سے بچے ہوئے ہیں - اور وہ أُن سے انتقام نہیں لیتا - بلکە 
ڈھیل دیتا ے- 

,,العظیمں - اُس سے بڑھہ کر شرف اور جلالت قدر والا زیادہ 
خوبیوں والا اور بڑی قدر و منزلت والا کوئی بھی نہیں ے- 

,,الغفورہ : اس کے معنی الغفار کے ہیں - 
,,الشکورں :جس طرح کوئی بادشاہ با آقا اپنے خدمتگاروں اور 
نوکروں سے خوش ھوکر ان کو انعام و اکرام سے سرفراز کرتا سے اسی 
طرح ال تعالی بھی اپنے فرمانبردار بُندوں کی قدردانی فرماتاے_ اُنکو 
انعام واکرام سے نوازتا ے۔ - اور بلا اجر و ثواب کے نہیں چھوڑتا- 
لی الگیر : اُس کی شان عالی اور بڑی ہے ۔ 

,,الحفیظ. : حافظ و نگہبان ے۔ 

,,المیّت. روزی رسان اور رزق دینے والااے۔ _ 

,الحسیبء : اپنے بندوں کی حاجتیں پوری کرنیوالا ے۔ 
(الیس اللہ بکاف عبدہ ) ۔ 


,,الجلیل۔ : بہت بڑی قدر و شان رکھتا ے صاحب جلال و 
جلالت ے۔ 

ہ,الکریمں : اپنے بندوں کے احوال کا نگران ے اُن سے غافل نہیں 
ھوتا اوز ا کے اععال کی جڑا و سزا دے میں سستی نہیں کرنا۔ 

والعطیب۔ ؛ جب کوئی بندہ اخلاص کے ساتھ اُسکی بارگاہ 
قاع م میں اپنی عامت پیش کرتا سے تو وہ کی بع دِعا قبول کرتا ے 


16[۸+[16) دبا 


کٰ : 

,,الودودہ : جو کوئی ی طوات کرتا ے وہ اس کے ساتھھ 
محبّانہ سلوک کرتا اور اُس پر احسان و اتعام فزماتا ے_ 

,,المجید, - سے بڑھکر شرف و بزرگی رکھتا تھے 

,,الباعثء : اپنے بندوں کو دوسری زندگی بخشیگا- 

ص00 ھرجگه حاضر و ناظر اور سب کچھد جاننے والا 
ےک۔ 

,,الحق۔ں 7 کا وجود حقیقی اورثابت ے۔ بتوں کی طرح نہیں 
جن کے اسماء ھیں لیکن حقیقی مسمّیات نہیں - 

؛,الوکیلە : اپنے بندوں کے تمام امور کا کارفرما ے۔ 

..القوی المتینم : اپنے ارادے کو افذ کر کے رہتا ہے کوئی اُس کے ٠‏ 
فیصلے کی تنفیذ کو روک نہیں سکتا۔ اور نہ ھی اُس کے حکم کو ال 
سکتا ے وہ قوی ے۔ 

.,الولیء : یہ کبھی ودود کے معنی میں آیت ے- ای وکیل 
کے معنی میں میں ہوتا ے ۔ 

,,الحمیدہ : مستحق ستائش ہے اس کی کسی بات کو معیوب قرار 
نو ات - کیونکہ اس سے نظام خیر کے سوا اور کوئی چیز 
صادر نہیں هوتی - وہ عیوب سے پاک و موصید ری 
قسم کی آفت طاری نہیں ہو سکتی ۔ ا 

..المحصی۔ : اپنی مخلوقات کے جملہ اعوال - وو 7 ۱ 
بآخظارےان 

:,المّدِی الْمیْد ۳- الشیٔت۔ : 
تصرف ے۔ حیات اور موت اس کے 7 تصرف ْ 


,,الحی۔ں 27 پر نه تو میں 


61160 0۵نا 


: کی 
,,الواجدہ : غنی ے۔. 


ر,الماجدہ : شرف و بزرگی کا مالک ے- 

,,الواحدہ : جس ذات پر اللہ کا اسم علم اطلاق ھوتا ے وہ ایک 
ے ایسا نہیں ہ دو اشباء 
ہوتا ہو - 

,,الصمدہ : آقا اور مالک ے۔ 


مشترک هوں اور ان دونوں پر اللہ کا اطلاق 


,,الفَادرُ الْمْقَتدنَ, : ہر چیز پر قادرے- 
..المقيم الموَخِرُ الاَوَلُ الا الظّاجر البّاطن. : کوئی موجود نہیں 
جس سے آگے اور پیچھے وہ موجود نہ هوْ- وھی اول ے وھی آخر وھی 
ظاھرے کہ اس کے افعال ظاہر اور اُس کے وجود کے دلائل واضح هیں _ 
جن کے ذریعہ اُسکی پہچان ہو سکتی ے اور وھی باطن ے کہ عقل 
و حواس کے ذریعه اس کی حقیقت تک رسائی نہیں ہو سکتی ۔ وہ 
ماوراء العقل و الحواس ہے ۔ 
+ءالوالیء : بادشاہ سے ۔ 
و,المتعالیء : سب سے برتر اور مقدس ہے- 
.,البْرّہ : اپنے بندوں کے ساتھ۔ احسان کرنیوالا ے۔ 
,,التواب ٭ :( توبہ قبول کرنیوالا ے) جب کوئی بندہ اُسکے دربار 
میں دست بدعا ہوتا ے۔ 
المنتقم فی : کبھی مناسب مناسب وقت پر انتقام لبتا سے ازر 
کبھی عفو و درگذر فرمانیوالا سے ے 
ہت : رحیم و سہربان سا 
سالک ٠‏ الملک ذوالجلال والاکرام. المقسط۔ 7 
۱ 7 ا رج 
: کرنیوالا ے۔ 
:سب زا أی ٤‏ 


ھِ 


ا 


٢۸‏ ٦٦۷ھ‏ َ8پ" 


ہاتھ میں ہیں - اُسے کسی چیز کی کمی و فقدان کی تشویش 
ہوتی ۔ 

.المفنی (غنی کرنے والا) المانعء : مانع اسکو کہتے هیں جو دینے 
کی قدرت رکھتا ہو اور کسی وجھ سے نہ دے - 

,.الضَارَ النافعء :( ضرر و نفع دینے والاے) 

,,النور الہادی۔ ( وہ منبع نور اور سرچشمة ھدایت ے جو ) اپنے 
بندوں کو حق کی طرف ھدایت دیتا ے۔ 

.,البدیع۔ - کبھی فاطر (پیدا کرنےوالے) کے معنی میں آتا ے اور ۱ 
کبھی ترالی شا وال کے معنی میں مستعمل ھوتا ے۔اکہ کوئی اُسکی ٰ 
مانند نہ هو 

,,الباقیە : :اس پر زوال طاری نہیں ہوتا ۔ 

,,الرشیدہ : اُس کے احکام و ےو و ع3 ٌ 
مطابق ہیں ۔ 
.الصبوںہ حلیم کے معنی میں چ۔ 


۷۸۷۸۶۰۰٢۰"۵۳۵ 


پانچو یں فصل 


برگرم اه تی انکر ات والارض٭ کی ولی اللّہی 


_. تسیر 


آیت کی تعریف 
آیات (جمم, آیة ) قدرت الہیه کی ان کھلی نشانیوں کو کہتے 
ھیں. جن کو دیکھ کر انسان کی طبیعت و فطرت اور اُس کا دل و 
دماغ مغلوب ہو کر سر اطاعت خم کرنے پر مجبور هو ان نشانیوں کو 
دکھانے کی دو وجہیں هوتی ہیں - 
یا تو(١)‏ طبیعت انسانی کا عدم انقیاد اور اس کی سرکشی ہوتی 
ے۔ جو ان آیات الہیە کے بغیر مقہور و مغلوب نہیں ہو سکتی ۔ 
جنکو دیکھکر سرکشی طبیعت متحیروحیران ہو جاتی ے اور پھر 
اپنی ہےیسی کو دیکھکر عالم جبروت کی طرف متوجہ ہوتی ے۔ اور 
اسکی ھیبت سے متأئر ہوکر اُس کے جسم کے رونگٹے کھڑے ہو جاتے 


لا ہیں۔ اور عالم خوف و دہشت میں ذکر و فکر الہی میں مشغول و 
ا رنشمک ہو جاتاے۔ 
.... :اور یا (۴) ان آیانتو باھرہ کو دیکھکر خود بخود اُس کے دل میں 
ان کی غظمتہ بٹھد جاتی ے۔ 
آیاظوال یہ کی اقسام اور فوائد ۰ 
.. آیات الو کی کھی قسمیں ہیں سار _ ارضّ٭قّہ (یا 
آواب کوٹ اور آیات نفسیٰ) ان: شنراجد کونیہ پراہین عقلیہہ حقائق 
0 0 مج ھ ۶ 


۸۷۳۲۱). 


۷۸2 
تاریخیه اور آباتِ نفسيّه کا اصل فائذہ یه سے کە اُن کو دیکھکر انسان 
عالم جبروت کی طرف متوجّه ہوتا ہے_ اور یا اُنْ کو دیکھتے کے بعد 
خالق ومالک کی عظمت کے سامنے اپنے آپ کو ذلیل و حقیر سمجھتا 
ہے اس مقصد سے ھٹکر آیات کو دیکھٹا یا مشاہدہ کرنا چنداں مفید 
نہیں (بلکه :اس قسم کا مادہ پر ستانہ مشاہدہ جو:عصر حاضر میں 
یورپ کے سائینس دان کر رے ہیں ۔ انسان کو کفر :و الحاد اور مادہ 
برستانه زندگی کا قائل کر کے انسانیت کو اصل مقصد حیات سے دور 


لے جانے کا باعث اور دُنیا و آخرت میں باعثِ ھلاکت ھوتا ے ۔ ایک 
مسلمان کے مشاھدہ آفاق و انفس اور غیر سلم کے مشاہ میں یچی 
بنیادی فرق ے ) ۔ 


خر ان ات شا وس تو سض ین 
غیر معمولی اور بڑے حادثہ کو دیکھتا ے تو اسکے اندر بیداری ضمیر 
اور آگاھی باطن کے آثار رونما ھوتے ہیں اور وہ اُسی واقعه یا حادنہ 
(کے اسباب . واقعات اور نتائج) اور اُس کے خالق و بازی پر غور و 
خوض کرتا ے جس کا نتیجہ یہ ہوتا سے کہ وہ (اپنے رب کے ساتھب 
ذھنی وابستگی . قلبی: تعلّق اور نفسیاتی نسبت میں منبلکد ہوکر ) 
الہیّاتی حال کی کیفیت سے دوچار ھوتا ے اور عالم مامیّات بے 
بیزاری ولاتعلقی سے پیدا هو جاتی ے۔۔(اور وی یاتم مرف 
تفصیلی کے حاصل کرنے کی) یہ بات یاد رکھو کہ ليہ کلوخائة شتی۔, 
اسباب و مسبّبات کے سلسله مین جفکڑی ہوئی سے لی ائےآیات ,ال ہي 
کا ظہور نظام ر عالم کی مخالفت کیلئے نہیں وت ا جھو لتظایدپ: 
معم مانوس ہو چکے هیں۔ آیا آیات لے خد ید 


۱ ہ۸۷۷۷ 


۸۰ 
ے۔ مثال کے طور پر سورج گرھن ( یا چاند گرھن وغیرہ) کے جو غیر 
معمولی واقعات و حادثات پیش آتے ہیں اُن کو آیات الپیّه قرلز دینے 
میں ھمارے علمائے الہیات ز عقلیات ایک دوسرے سے اختلاف بلکھ 
باہمی نزاع میں مبتلا هو چکے هیں ۔ ایک گروہ کہتا ے کہ اس کا 
ظوو مت مل انیس ظرت کر طابق موتاے۔ - اس لئے قدیم 
علماء ہیثت بھی اور عصر حاضر کے ہیثت دان بھی سورج گرھن اور 
ا رون کی وقوع کی مل از وقت اطلاع دیتے رے هیں ان حوادث 
کا وقوع اسباب و مسیّبات کے دائرہ میں آتا ے) اس لئے ان کو آیات 
الہی میں شمار کرنا بےمعنی ے- مگر دوسزا گروہ کہتا نے کە (ظہور 
: کے اسباب سے قطع نظر کر کے نفس کسوف الشمس (یا خسوف القمر) 
آیت خارقہ ے ۔ - (مگر ان کا اختلاف جو تحجبہ خیز سے یقیاً لفطی 
نزاع سے زیادہ نہیں ہاں میرے نزدیک فریق نی کا نظریه زیادہ 
درست اور ثابت شدہ ے) اور یه کہنا کە یہ معمول کے مطابق ہے 
فاسد ےے ۔ میری دلیل یه سے کە خود شارع رسالتمآب صلی اللہ عليه 
وسلم نے ایسے موقعوں پر فزع و گھبراھٹ کا اقوا ےرت 
عادت اور ,,مطابقت نوامیس طیعيّه. کی دلیل کو اگر اسکو تسلیم کیا 
۱ جائے تو) ممکن ہے کہ یہ لوگ رات اور دن کو بھی آیات کہنے سے 
گریز کریں (حالانکە خود قرآن کریم میں تصریح سے کہ وین آیاتہ 
اللَیل والًہار والشمس والقمر ,,اورہ وجعلنا اللَل والتھار آیتیین 
. قعحونا ایة اثلّیل الخ) 
خلاصة کلام یہ ہے کہ خوش قسمت میں وہ لوگ بر آیات الہ میں 
. تفکر واتدی گڑتے ھیں ۔ اور اس کے ذریعه اپنے رب کے ساتھہ وابستگی 
1 ٰ اگر تمجھیں یم ہحادت نصیب ہوٹی ہے اور اللہ تعالی 


١۷۷۷۸۶۲۰٥7 


۲۸۲ 
بہت بڑیٴغنیمت ے مگر جو لوگ آیات الہيّ پر کوئی توجہ نہیں 
72 
دیتے اور وہ اعراض و روگردانی کا شیوہ اختیار کر کے اُسکو ھیچ 
سمجھتے ھیں اور صرف ماّی زندگی میں مستفرق رھتےٴ هیں اُن کی 
حالت پر سخت افسوس ہے۔ 


۷۶۸۰۳۰ 


چھٹی فصل 
ایمان بالقدر کے ثبوت 


اثبات تقدیر کی فطری او عقلی دلیلیں 

تقدیر ایک امر حق اور واقعی حقیقت ےے جس کو مشرق ومغرب 
کے تمام لوگ اور تمام اھل مذاہب و ادیان یکسان طور پر مانتے ہیں - 
انسان کے علوم نسمیہ اور فطريّه کے بموجب تقدیر کے اثبات کی فطری 
دلیل یہ ے۔ کە کبھی لوگ کسی امر متوقع کے سلسلہ میں عالم غیب 
کی طرف قلبی رغبت اور فکری توجّہ مرتکز کرتے ہیں تو اللہ تعالی 
کی طرف.سے اُن پر کوئی الہام ہو جاتا ے - یا اس متوقع امر کی 
صورت عالم رؤیا میں دکھائی دیتی ے ۔ اگر حوأدث عالم کا فیصله 
پہلے سے مقدر نہ ہوتا ۔ تو کبھی ایسا نہ ہوتا اسکی دوسری دلیل یہ 
ے کہ بعضٌ اوقات انسان ایک کام کے کرنے کا مصمّم ارادہ اور پخته 
عزم کر لیتا ے- لیکن وہ (باوجود استعمال ذرائع اور ارادۂ مصمّم کے) 
اس کام کو سرانجام نہیں دے سکتا - گویا کہ کسی غالب و جاہر 
طاقت نے روک کر اُسکے دستو تدبیر کو تو ڑ دیاے- اور اس کی تدبیر 
کو خاگ میں ملا دیا۔چ۔ کیونگہ وہ پہلے سے کوئی فیصلہ کر چکا تھا 
1 کوا عر سی 

طول 


16)16[۸) دبا 


: ۳۲۳" 
اطراف سے ایسے اسباب وعلل نے گھیر رکھاسے کہ اُن اسباب کی وجه 
سے ا چیز کا موجود ھونا واجب قرار پاتا ے اور اس کے وجود کے 
بغیر کوئی چارہ نہیں ۔ یە نظریة اسباب و مسبّبات ھم پہلے بیان کر 
چکے هیں - اب بات یه ے کە هر ایک سبب اور علّت بجائے خود گویا 
ایک امر حادث سے ۔ اس لئے اسکو مصرض وجود میں لانے کیلئے 
بھی اسباب و علل ہونگے جن کی وجه سے یہ سبب اور علّت لامحاله 
وجود میں آئی اس طرح علل و اسباب کا یہ سلسلڈ لزوم و وجوب باہم ٰ 
مربوط اور مضبوط بہت دُور تک چلا جاتا ے۔ اگر ان کا وجوب ثابت 
نه ہوتا تو یه وجود میں ئە آتا_ اگر تم اس سلسله کے حلقةُ حاضرہ اور 
موجودہ کڑی ہر نظر ڈالو اور اسکے اطراف و جوانب پر غور و خوض 
کر لو تو تم کو اس کے ساتھہ ملحقه کڑی کا حال معلوم هوجائیگا ۔ 
وعلی ھذا القیاس دوسرے اور تیسرے حتی کہ لامتناھی کڑیوں کا 
سراغ خقیقت لگا لو گے - اس کہنے کا مقصد یە ے که تمام واقعات 
ایک دوسرے سے نہایت مضبوطی کے ساتھ وابسته ہیں ۔ اور کوئیِ 
چیز ٠‏ سبق اسباب و علل کے بغیر ظہور میں نہیں آتی - اس سے 
ظاہر ہوتا ے که ک کسی واقعہ یا نئی چیز میں استیناف: نہیں ۔ أور وہ 


دوسری کزریوں بت ا تی و ا 


سمجھتے ھیں نشی کین ما قش 
افعال و اعمان اوران پر جو جزا و مبزا مر رب آغوتی ۓے سب 
کڑزیاں ھیں _ یه شہین که بندگان خدلہ ۱ 


۷۷۲]. 


۸ 


اگر تم عالمِ مثال کا مطالعه امعان و تعمق. کے ساتھہ کرو تو تم وہاں پر 
ایک ایسی حقیقت پا گے جس کی بنیادوہ راڑے۔ جو خدائے رعمان 


جل وعلا کی وحدت میں مضمر و پوشیدہ ے- - اور اُس کے تحققٌ 
مثالی کو لوح محفوظ کہا جاتا ے- 


6[16[۸) دبا 


ساتویں فصلٰ 
حقیقت انسان کی تحقیق یا ایمان و احسان کا فرق 


هر چیز اپنی نوع کے مطابق خاص غعیارِ کمال رکھتی ے۔ انسان 
کے کمال کی دو صورتیں هیں :- 

ایک یہ کہ اُسکو ایسی قوّت مدرکه اور استعدادِ علمی و عقلی 
عطا کی گئی ے کہ اُس کے لوح قلب پر وہ اللہی تصورات منقوش 
هوتے ھیں جن کا نقش قبول کرنے کی استعداد بنی آدم کے بغیر کسی 
مخلوق میں نہیں ہے ۔ یہ تصور اس قسم کا ہوتا ے ۔ کہ اُسکی 
سچائی کا انسان کو یقین ھوتا ے۔ (اس کیفیت قلب کو ایمان کہتے 
ھیں) ۔ 5 

دوسرے یہ کە اُس کے قلب میں یہ خاصیّت رکھی گئی جا کہ وہ 
صبغة اللہ میں ڈوب جائے اور لاھوتی رنگ میں رنگا جائے جس طرح 
قلب پر۔ناسوتی احوال اور مادّی عوامل کا اثر پڑتا ے اور وہ پریشانی ٰ 
غصّہ : خوشی و غم اور دیگر کیفیات و جذیات کا شکاز اور ان ىۓ ْ 
متأثر ھوتاے_ اسی طرح اُس پر اہی احوال کا رنگ بھی چڑھ جاتا ۱ 


صەملغطد< 


۲۸6 

سنگ بنیادے_ اگر تم مؤمن ہو تو میں تمہارا دامن اُس وقت تک 
٠‏ نہیں چھوڑوں گا - جب تک تم نے احسان کا درجہ حاصل نہیں کیا 
تمہارے نفس ہ باطن و روح کی تکمیل کامل اسی درجة احسان پر 
. فائز ہونے میں ے- عالمر لاھوت کے مالک کا تم پر یہ حق سے کہ تم 
اُسی کا رنگ اختیار کرو- اور دیگر تمام عاجل و آجل اغراض کو 
اُس کے مقابله میں پسر پشت ڈال دو۔ قلب پر ان ن کا رنگ نہ چڑھنے 
دوے 
درجذ احسان پر فائز ھونے کا طریقہ 

جو شخص درجۂ احسان پر فائز ہونا چاھے اُسکو چاہئے کہ وہ 
اپنے قلب و دماغ کو خارجی پریشانیوں اور طبعی تشویشوں سے پوری 
طرح خالی رکھے اور اپنے ایمان کو ٹھیک طور پر درست کرے ۔ بعد 
ازاں پوری ھمّت کے ساتھہ لاہوت کی طرف عتوجّہ ہو ا 
سب اشیاء سے توجّہ ھٹا کر صرف لاہوت پر ایمان ر کامل رکھے - 
اد تیر ےا سے سال 
انعامات و اکرامات پر دلالت کرنیوالی آیات اور نشانیوں میں تفکر و 
تدبّر کی طرف منعطف ہو اور اپنے اعمال خیالات اور افکار کے ان 
آداپ کیطرف متوجّہ ہو جو لاہوت سے مطابقت اور مناسبت رکھتے 
ھیں۔ ان ریاضتوں اور مراقبوں میں ایک زمانه گدار دیگا تو اُس کے دل ۱ 
میں الہ تعالی کیظرف رغبت اور توجّہ پید! ہو جائیگی اور اُس پر 
زٴ ایک ایسا حال طاری :هو جائیگا جس میں وو اللہ کو دور سے دیکھتا 
ہوا پائیگا۔ ام اور وہ اسنی.حالت میں جب خدا کی عبادت کریگا _ تو 
حالت ایسی ہوگی گیا کہ وہ خدائے پاک کو اپنے آنکھوں سے مشاہدہ 


کہ : را کے حقور ہیں کھوا سر اور جب و کائنات پر نظر 


9 اہن ہست 


"۰"ً"۰م]۷۷۱۳۷۰) 


۷۸۷۷۷۷۰۲7۸000 


۸93۸ تے ۱ 
نلم بعینه وھی شکل اختیار کرلیگا ۔ جینے آنکھہ میں قوّتِ بصاریة 
اور کان میں قوّتِ سماعت رھتی ے۔ اس قلبی کیفیت کے ساتھب جب 
بھی اور جدھر بھی اُسکی نگاہ اٹھتی ے اُسکی سمت خدا کیطرف 
ہوتی ے_ اُن کا دل سب اُمور و قضایا میں حسق کی طرف متوجه 
رھنے کا حق ادا کرتا رھے گا- اور اُس کا شیوہ تو کل رضا بقضا اور 
سیر دن بخدا وگا - اُس کی زبان اور اعضائے جسمانی سے یہی قلبی ‪ 
الہیہ اور سکیئە واطمیتان کی 
اُسکو ڈھانپ لیگا - جب . 


کیفیت مترشحٌ ہوگی - اور اُس پر انوار 
بارشیں هونگی - نورِ خدا هر چہاز سو اس 
کسی کو یہ مقام حاصل ہو جائے تو سمجھ لو کە اُسکو پوری کامیامی 
اور سعادت حاصل هو گئی - اور اگرچ٭ وہ ظار میں ایک دُنیلوی 
آدمی ے لیکن باطن و حقیقت میں وہ ,,باخداء آدمی ے۔ اسی کو خدا 
رسیدہ انسان کہا جاتاے۔ 
احسان کے مراتب ثلائه ۱ 
خلاصة کلام یہ ے_ کہ احسان کے تین درجے یں جس کا 
. اجمالی ذکر ہم ابھنی کر چکے ہ یعنی ابتدائی درمیانہ - آخری - 
درجة احسان پر فائز ھونے الا جب عالم قد کی تقل اُتارتے 
ہونے دور تک چلا جاتاے ٹو اُس سے ایسے افعال و اععال اود نتائچ و 
خواص ظاہر هونے لگنے ھیں- جو احسان سے محروم شغض کے خیال 
میں بعید از عقل هوثے ھیں اور ضاحبِ اعستان کی تظر هین و قلبل . 
تعظیم ہوتے هیں - ج" دجہت 
ا امحسنین کے کئی مراتب تو مدازج یں × 
اؤرا أَشنْ غالم 
دی وڈ 


۸۹ 

مراتب احسان میں تفاوت.و باھمی فرق ھوتاے- 

ادئی ترین درجۂ احسان درجۂ ایمان کے قریب ہوتا سے اس درجھ 
میں بھی دل پر اذعان و انقیاد کی کوئی نہ کوئی کیفیت ضرور طاری 
ھوتی ے۔ اور احسان کے اعلی ترین درجه کی بلندی و محویت کی 
انتہا نہیں ھوتی - 
فطرتِ انسانی کا مفھوم 

اس دُنیا کی مثال لو کی بنی ھوثی گنبد در کی ے۔۔ جس میں 
انسان کو ہر طرف سے محبوس و مقیّد کر کے رکھا گیا ے۔ اور اُس 
کیلئے نکلنے کی کوئی راہ اور دروازہ نہیں چھوڑا گیا ے۔ اس صورت 
حال میں جو شخص عمر کے کسی حصہ میں بھی تھوڑے ھی اوقات 
میں بھی احسان ( اور توجّه الی الل) کے ادنی مرتبہ پر عمل پیرا ہو 
جال تو اس قب ہےدر میں اسی درجه کے مطابق روزن کھل جاتا ے۔ 


٠‏ اور وہ عالم لاھوت کی طرف پہنچنے کے لئے کسی قدر چھٹکارا بالیتا 


ے اِسی چھوٹے سے روزن کا اثر بھی اُس پر دارِ آخرت میں ظاہر هوگا 
لوگوں پر بالععوم جو بات فرض کیگئی ے وہ صرف بە ے - کە وہ 
ُیا میں احسان کے مراتب'میں سے کوئی نہ کوئی درجھ ضرور حاصل 
کر لیں جس کا اثر اُن کے اعمال جوارح اور باھمی معاملات میں 
نمایاں ہو ا اسی گا تام فطرت سے ( جس کی طرف اس حدیث میں 
ا ےق توره يك لی ار ھر بچہ فطرت کے مطابق بیدا کیا 
ابا پھر اسٗ کا ماحول ا سے بگاڑتا ے )۔ _ 


آٹھو یں فصل 


معرفت الہی اور فطرت انسانی کی راہ میس حجابات 
ثلائہ 


اس وجدانی کیفیت اور فطرت انسانی کے ظہور میں تین چیزیں 
مائع ہوتی ہیں جن کو حجب (جمع حجاب) سے تعبیر کرتے ہیں - 
پہلا : حجاب طبیعت کا ے ۔ 
دوسرا : حجاب رسم کا ے . 

سو شر انس ساس تی ا 

حجاب طبیعت کی حقیقت یہ ے کہ انسان بقائے جان اور حفظ . 
نٹس کے ساتھہ ساتھہ پیدائش و افزائشن نسل اور حفظ نوع کیل 
بالطبع کھانے پینے اور صنفی تعلق وغیرہ پیدا کرنے کی خواہش رکھتا 
ے۔ جس کے نتیجه میں عموماً نفس انسانی انہی خواہشات کے تابع 
ہو کر رھتا ے اور ان اعمال کی محبت اپنیں سرشت میں مضحر آو 
پوشیدہ رکھہ کر اپنی صلی خصوصی نطرت جس میں لاھوت کی 
72 توجە اہم عنصر ے کو بالکل بھول جاتا چیہ شخ چو : 

اضاء اضائے طبیعت کے تحت مغلوب و مقہوز ھو۔ جب اس گے۔ 
کی کا اڈ راک یع بی کون 7 
کسی خاص طریقہ سے صنفی خواھکی بیانا٤‏ : : 


تو اپتی ٤.‏ 


۷۷۸۲۹۰۰0 


۰ ۲ 
حائل نہیں سمجھتا اوز کسی قید وبند کی پروا نہیں کرتا _ اگر 
بالفرض معاشرہ اس کر اس فعل کو ھزار بار معیوب سمجھے اور اس 
کی قوم میں کسی ایک فرد واحد نے بھی کُبھی ایسا جرم نہ کیا ہو ( یا 
شریعت میں اس کا کرنا حرام اور ممنوع ھو) تب بھی وہ ان سب 
باتوں سے قطع نظر کرکے اپنی خواھشات نفسانی اور مقتضیات طبیعت 
کو پورا کرکے رہتا ے۔ ایسے شخص کر حق میں یہ کہا جائے گا کہ 
معرفت خداوندی اور فطرت انسانی کی تحصیل و تکمیل میں حجاب 
طبیعت مانع اور سنگ راہ ثابت ہوا اس سے پہلے اس کی توضیح ہو 
چکی ے اور تم اچھی طرح جانتے ہو کہ طبیعت کو دل و دماغ پر 
حیرت انگیز تسلط حاصّل ےے-۔اور جب بھی خواہشات نفسانی اور 
مقتضیات طبیعت غالب آ جاتے هیں تو دل و دماغ شیوۂ تسلیم و رضا 
اختیار کر لیے ھیں - 
ایے مغلوب الطبیعة لوگ اپنے قلبی احوال و ظروف اور دماغی 
افکار و خیالات میں طبیعت کی تائیر سے بچانہیں سکتے ۔ ویسے تو 
ھر فرد و بشر میں طبعی تقاضے اور نفسانی خواہشات موجود و کار 
فرما رھتی هیں لیکن ھم اس کو محجوب طبیعت اس وقت تک نہیں 
گہتے جب تک کہ اس پر خواہشات کا پورا تسلط اور غلبه نہ ھو_ 
اور جب تک اس کے بدن کی سب قوتیں خواہشات کے زیر اثر اور 
مطیع و منقاد نہ بئیں - 


۲۲ 

که اس کا نفس اس کے۔ سوا کسی دوسری روش بزندگی ار 
حیات کو صمیم قلب سے اپنانے کیلئے تیارھی نہیں هوتا- اور اس کی 
خوگری کا یه عالم ھوتا ے کە اگر اس کو نفساً و نفیساً آزاد چھوڑ دیا 
دیا جانے تو وہ اسی وضع وٴ رسم کی طرف مائل هوگا - اور اس کے 
برخلاف کسی اور چیز کو قبول نہیں کرے گا - --ٔ 

یاد رکھنا چاہیئے کە جس شخص پر رسم و رواج غالب آ جائے 
تو بسا اوقات وہ اس کے مقابله میں اپنی نفسانیٰ خواہشات حیواتی 
جذبات اور جسمانی تقاضوں کی بھی پرواہ نہیں کرتا مشلاً بعض 
اوقات اس کو سخت بھوک لگی ھوتی ے یا صنفضی خواہش کی 
تسکین کیلئے بیقرار ھوتا ے مگر رسم ورواج اس کی راہ میں رکاوت _ 
نابت ھوتا ع اور طبعی خواہشیں مغلوب هو کر رۂ جاتی ھیں ‏ 
حجاب جھل اور عدم معرفت یا سوہ معرفت : اس کی حقیفت یە سے 
کە کوئی شخص اپنے رب کو ویسے نہیں پہچانتا جیسے کە وہ ہے 
کیونکه اس کی قوت فہم و ادراک محسوسات و مشہودات سے ماوراء 
مجرد حقیقتوں تک رسائی حاصل نہیں کر سکتی اور اس کی عقل و ۱ 
دانش اور اندازہ و حدس کا دائرہ کار محدود اور ناقص سے اس لئے وہ 
اللہ تعالی کو مجرد عن المادہ متصورھی نہیں کر سکتا- یا یہ که وہ 
کسی دوسری ھستی کو انہی صفات نے متصف سمجھتاے جو ال 
تعالی کے لئے خاص ھیں یا اس کو اسی طرح عرت و شرف کا مالک : 
سمجھتا ے جو اللہ تعالی کیلئے مخصرصےے یا خدا کی فدایت ) 


۸۷۷.۲۰۷ 


۲ 
کسی کے ہاتھہ پر ., خوارق جانا ظہور میں آتے ہونے دیکھتا ے تو 
اس کو( کسی مصدر کی طرف منسوب کئے بغیر ) بیکار نہیں چھوڑتا 
بلکە اس کو اس قوت غیبی کا مظہر سمجھتاے جو ایسے خوارق کی 7 
مصدر ہو سکتی ے ۔ پھر جب اس شخص اور اس قوت غیبی کے 
درمیان نسبت قائم کر لیتا ے تو اس سے بیکران قلبٔی محبت اور تعظیم 
ر._ اختیار کرتاے۔ ( یحبونھم کجب اہ ) اس مقام پر پہنچ کر وہ اس 
کو اس کی شان سے بعید و بالا مقام عطا کرتا ے جو دراصل الہ کا 
عقام ہوتا ےٴ اور اس طرح وہ شرک و بت پرستی میں مبتلا هو جاتا 
اس حالت میں وہ اسی ھستی کی عبادت شروع کرتاے اور اللہ 
ٴتعالی کی طرف التفات ھی نہیں کرتا اور اگر کبھی اس کی طرف 
توجه کرتا بھی سے تو وہ بالکل غیر مفید و ناکافی ہوتی ے ۔ بعض 
اوقات وہ مود حقیقی کی عبادت اور ذکر و فکر بھی کرتا ے اور اس 
کے احکام و فرامین کے بسامنے سر تسلیم بھی خم کرتا ے مگر اس 
شرط بر کە خدآوند بذات خود اس شخص میں حلول کرکے نمودار هو 
جائے جس سے وہ خوارق عادت کے بعد عقیدت رکھتا ے۔ عدم معرفت 
الہی یا سوہ معرفت خداوندی کی یە بڑی بڑی شکلیں هیں - ان کے 
علاوہ جہل کی اور بھی بیشمار صورتیں ہیں - ( جھوٹے پیروں اور 
جعلی درویشؤں کی خانقاھوں میں شرک و بت پرستی کی بدترین 
کٹ ٭ 


دپیشن اور ماحول 
ہ۸۷۷ 


۲۹۳ 
پر پڑتی ے اور وہ اپنے آباؤ اجداد اور رفقاء و احباب کو دیکھتا ۓ تو 


انہیں رسم و رواج کے طوق و سلاسل میں مقید باتا ے + اب اگر وہ: 


اپنی عقل خداد سے بہتر رسم و رواج اور مفید تر تدبیر اختیار کرے یا 
اپنی رند مشربی اور بیباکی مزاج کی بدولتا راہ و رس کی پروا کئے 
بغیر تیشة خودی سے جادۂ خویش تراش کر رسم و رواج کی مخالفت 
کرے تو یہ اور بات ے ورنە وہ یقیناً رسوم کا پابند ھوگا - اور حجاب 
رسم اس کی معرفت میں ٴسد راہ ثابت ھوگا۔ بعد ازان جب وہ رشد و 
عقل کے درجۂ کمال.تک پہنچ جائے گا اور اپنی سساخت اور تخلیق 
میں غوروخوض کرے گا یا اپنے کسی رفیق حیات سے باری تعالی کا 
'علم تقلیداً حاصل کرے گا یا روز مرہ کے بول چال اور محاوروں میں 


کسی سے یە سن لے کە ھمارا رب یوں‌:ے یوں‌ے اور پھر اپنی عقل خدا ٠‏ 


داد سے سے عالم تیقظ و بیداری میں اس کی موافقت و مطابقت پر 
یقین کامل رکھے گا تو وہ اپنے پروردگار پر ایمان لے آئے گا۔ مگر اس 
عالم میں وہ حجاب جہالت اور سوہ معرفت سے دوچار هوتا ے ۔ 
ایسی حالت میں اگر کسی کو يہ توفیق ٴ خداوندی عطا ہو کہ اس 
حجاب سے نکلنے پر قادر ہو جائے وہ بلاشبہ مؤمن صامق رهتا ے اورٴ 
اس فطرت انسانی پر باقی و قائم رھتاے جس پر اللہ تعالی نے انسانوں 
کو پیدا کیا ے۔ : 

حجت ثلاه کا ازآلە : ہت 

بورعال ان حجابات مہ گان کا چاک را اي : بقجاہی 
طبع کا علاج یہ ے کە ) اعتدال کے ساتھہ روڑے رکھنر ؛ کمخوانی و 
کم خوری اور کم گوئی کے ذریعہ نفسائی خوافشباتا کید وا 


۱٢۴(16۸‏ دنین 


نک 

حجاب رسم کا علاج یە ے کە رسم کی نوعیت کو دیکھنا چاہینے 
اگر وہ رسم صالح ے تو اس کی پوری پوری پابندی کی جائے ۔ مگر 
اس پابندی میں اخلاص و نیک نیتی اور اللہ تعالی کی خوشنودی 
مطلوب و مقصود ہو نە کە رسم و رواج کی بقا ہاں اگر رسم فاسد اور 
بری سے تو اس کو یکسر چھوڑنا چاہیئے اور اس کے بدلے میں کسی 
اور رسم صالح کو اختیار کرنا چاہیئے - ۱ 

سوء معرفت کا علاج یہ ے که وہ اللہ تعالی کی یاد اور تکرار ذکر 
و فکز کے ذریعه اپنے ذھن کا تزکیہ کرے اور اس پر دوام اختیار کرے 
۱ کیونکه ذکر:الہی سے قلب میں رقت پیدا ھوتی ے اور وہ عالم خبروت 
کی طرف پیش رفت گرتاے اور اس پر لاہوت کا رنگ چڑھنے لگتا ے 
اسی طرح تدہیر کے ساتھ قرآن مجید کی تلاوت کرنا آیات قدرت میں 
صحیح طریقه پر غور و خوض کرنا اور پند و نصیحت سنا بھی سوء 
معرفت کی بیخ کی میں ممد ثابت ہوتے هیں - 


نویں فصل 
احسان سے عبادات کے پیدا هونے کا مجمل بیان 


جب انسان اپنے رب کو صحیح طریقه پر پہچان لیتاٴے - اور 
یقین حاصل کر لیتا ے کە تمام چھوٹی بڑی تحمتیں اس کے ظاہر و 
باطن پر اسی کی طرفٴ سے فائض ہوتی ہیں اور یہ کہ اس کا منعم 
جل شانہ جو اپنےانعام و اکرام سے بندوں کو سرفراز فرماتا سے ۔ 
شرافت و بزرگی کے لحاظ سے تمام دوسرے محسنوں اور منعمون سے 


اس قدر بڑھا ھوا اور بالاتر ےچ کە انسان کیلئے اپنی محدود عقل سے : 


اس کا اندازہ کرنا دشوارے تو اس کے دل ہیں خود بخود اپنے منعم 


حقیقی کی محبت پیدا ہوتی ے جس کے لساتھہ اس کی عائبزی و 


انکساری اور اس کے دل میں اپنے رب کی پہ پوری تعظیم اور کامل ادب 
شامل ہوتا ے۔ 

اس کا فلسفه یَه ے کہ انسان بلکە سب بہاشم اور چوپائے 
بلااستثناء اپنے ہی خبر رف کرنے دالے اور چنارہ وغیرہ کھلانے وائ 


۱61160 0۵نا 


۲۹٢ : 

محبت اور وفائے کامل ھوتی ے - اور وہ اس کیلئے جان و مال کی 
گراں یہاں قربانی دینے سے بھی گریز نہیں کرتا بلک یہ سب کچھ 
قربان کر دینا اس کیلئے اپنے محسن و ولی نعمت کو ذلیل دیکھنے یا 
اس کی ہستی کے مٹ جانے کے مقابله میں نہایت آسان معلوم ہوتا ے 
۔ ( یعنی اپنے وُلی نعمت کی حیثیت کو قائم رکھنے کیلئے زندگی کی 
سب آسائشوں اور راحتوں سے دستبردار ہوتا ے ) اگر یہ حقیقٹ لہ ٠‏ 
ہوتی کە انسان فطرۃً اپنے محسن و منعم کا غلام ہٍ زر رھنا پسند کرتا 
سے تو کوئی شخص دوسرے کی امداد و حمایت کیلئے کبھی کھڑا نہ 
ھوتا( مگر تاریخ انسانی اس پر گواہ ے که لوگوں نے اپنے محسنوں اور 
عربیوں کی حمایت کیلئے جان, مال اور عزت هر قسم کی قربانی دی 

ے). 
جب انسان اپنے محسن و مربی کی محبت میں سرشار ھوتا ے اور 
یہ محبت و دلبستگی اس کے رگ و ہے اور خون میں روح کی طرح 
دوڑنے لگنی ے تو وہ ایک حال کی صورت اختیار کر لیقی ے جو ہے 
آزادہ اور بغٔر استدلال و فکر و نظر کے قلب پر طاری ہوتا ے۔ راہ 
محبت اور منزل عشق میں ہنطقی دلیل و برهھان اور عقلی توجیە کا 
سہارا لینا کجروی اور منزل مقصود سے گمراھی کے مترادف ے اور 
اس فطرت سے انخراف و اعراض سے جو قلب کی وارداٹ اور احوال 
کا تھاضا کرتن ے ازر و عبارت ے اس سے کہ عملی استدلال سے جو 
صورت َعنی خامبل هو وہ قطری نہیں ہوتی بلکہ وہ قلبی پا حقیقی 
۰ صورت جال سے ب بعیا زین صورث ہوتی ے۔ ( مثلاً ایک شخص کو 
نی مر شس گی کی کا علم سے لیکن اگر وہ خود رض نہیں تو 
: کو صاحب حالِ نہیں کہیں گے ) - اس سلسلہ :یں:یه یاد رکھنا 
درد رای يٌ جرح اندزوتی وارداٹ اور 
خالغ سی کس 


جس 


کر شا جا 
کا احاطہ اپنے علم سے کیا ے۔ کسی چیز پر اپنے علم سے احاطه کرنا 
اور بات بے اور کسی حال سے موضوف هونا دوسری بات ےچ ان دونوں 
میں نمایاں ظاھری فرق پایا جاتا ے ۔ الغرض جب منعم کی محبت 
انسان کا حال بن جاتی ے تو اس کے اثرات اس کی زبان اور جسم 
کے دیگر اعضاء پر تمایاں هونے لگتے ھیں- :, فصاحت۔ اور ,, دیانت ٭ء 
کی تشریح کرٹے هوئے ھم کہہ چکے ھیں کە زبان اور دل کے درمیان- 
بلکه قلب و جوارح کے درمیان ایک عجیب رابطه اور تعلق هوتا ے۔ 
جب دل میں میں بلندی هوتی سے تو زبان:و جوارح میں بھی عَلو کے آثار 
نمایاں هوتے ھیں - ۔ اور جب دل میں پستی و انحطاط پیدا هوتاے تو 
زبان اور اعضائے جسمانی بھی اس کی گواھی دینے لگنے ھیں ۔تمے 
دیکھا ہوگا کہ جب جانور میں تکبر و غرور پیدا ھوتا ے تو وہ گردن 
اٹھا دیتا ے اور اکڑ کر چلتا ے برخلاف اس کے ذلت اور انقیاد کی 
حالت میں گردن جھکا دیتا ے۔ انسان پر جب غصه غالب آتا بے تو 
اس کا چہرہ سرخ ہو جاتا سے۔ گردن کی رگیں پھول جاتی هیں - 
اور زبان پر سب و شتم اور گالی گلوچ کے ہے ربط الفاظ:جاری: هوتے 
ھیں - ۔ حتی کہ اس کے ھاتھ سے اس حالت میں قتل صادر ہوتا ے۔ 
یا اپنے حریف سے مشت و گریبان ہوتاے- اسنی طرح فسانی شہوت 
کے غليه کے وقت وہ اپنی مخبوبہ سے میٹھی میٹھی باتیں کوتا سے آود 
مر رت سے رت : 


انغیر 75 انتا وت ا ظ 
اس رووا :ابا سن نیازاوں, جبین ِ سای ایس 


"م۷۷۳۰ 


۹ 
جب اپنے محسن و مربی کے پاس اپنی حاجت پیش کرتے ہیں یا ان 
نعمتوں کی طرف نظر دوڑاتے ھیں جو ولی نعمت نے اسے عطا کی ہوتی 
ہیں تو خواہ مخواہ غبادت کی کیفیت سے دوچتار ہوتے هیں ساور 
حصول مقصد کیلئے مختلف انواع عبادات اور دیتی طریقے ایجاد و 
اختراع کر لیتے :ہیں ۔ بعض اوقات اس کے سامنے اپنا:ماتھا زمین پر 
رگڑتے ہیں یا قدم بوسی کے بعد اپتے ہاتھوں کو تعظیماً سر پر رکھہ 
لینے هیں گویا که وہ زبان حال سے یہ کنا چاہتے هیں کہ ہم آپ کو 
سر اور آنکھوں پر بٹھانے کیلئے تبار ھیں - ان کی بە کیفیت پرندوں اور 
چوبایوں کی طرح بالکل فطری ہوتی ے۔ 
اور جب یہ تعظیمی کیفیت کسی نہ کسی درجه میں حال تک 
بہنچ جاتی سے تو فطرت ان کو مجبور کرتی ہے کہ اپنے حال کو مطابق _ 
و مناسب حرکات وٴسکنات سے ظاہر کرے ۔ ھر ایک حال کا یہی 
حال سے کہ فطرت میں اس کے اظہار کیلئے خاص صوزتیں ودیعت 
رکھی گئی ہیں جیسے کہ نفسانی شہوت اور ہمبستری کی خواعش 
جبلی ہوتی سے کہ جب یہ خواعش پیدا ہوتی ا۔ تو پرند و چرند میں 
نر اپنی مادہ کے گرد چکر کالنا سے اور اس کے قریب ہونا ے اور ہ 
سب اس کی جبلتہ و فطرت کے تقاضون کے تحت ہوتاے ( اسی طرح 
ا٠‏ پروانہ شمع وغیرہ کو ملاحظہ کریں ) - . 
یہ معلوم ہونا چاہیلے کہ عبادت .کی دو قسمیں ھیں _ٴ 
الیک یہ کہ کسی کی عظمت دل میں سما نجائے جس کے ساتھہ 
بت و عقیدث اور تعظیم شامل هو۔ جس کے ننیجہ میں خرد بخود 
ابعي کم فالنگی اور عجز رو انکسار کا اظہار ہو 
ای مل کو کسی کو قاضی الحاجات سمجھے اور اس سے اپنی ٴ 
گی اعضدعا کرنا. ون کیرنکہ یہ بھی انان کی 


ا 


کی 
پا اور وہ دیکھتا ے.کە ایک ہستی ے جس کے ہاتھد میں ان ضرورتوں 
کو پورا کرنے کی استعداد و قوت ے اور وہ اپنی صفت جود و کرغ کی 
بدولت احسان ز انعام بھی کرتا سے تو وہ اس کے سامنے اپنے آپ کو 
انتہائی تذلل و انکساری پر مجبور پاتا ے- تو معبود کی عظمت جب 
بھی دل میں محسوس ھوگی یا بندہ کے دل میں کسی مقصد کے حصول 
کی 'تمنا چب بھی پیدا ہوگی وہ اپنے معبود کے سامنے اظہار تذلل اور 
بادہ۔ پر پر اپنی طبیعت سے مجبور ھوگا - 


۷۸۷۷۸۲۰۰۰٢٢۳۵ 


دسویں فصلل 
احسان سے عبادات کے پیدا ھونے کا تفصیلی بیّان 


عبادتوں کے انواع اور تعظیم تعبدی کے اصناف تو ہے شمار ہیں 
مگر ان میں سے مشہور اور کثیر الوقوع صورتیں جن کو انسان بہ 
تقاضائے فطرت و ضمیر عمل میں لاتے ہیں اور جو مسلم اور غیر مسلم 
قوموں اور ملتوں میں یکسان طور پر مروج ھیں حسب ذیل ہیں ۔ 
)١(‏ صلوة ( نماز) : اس کی حقیقت یہ ے کہ جب انسان کا دل و 
دماغ اپنے معبوہ کی تعظیم یا اس کے سامنے سرتسلیم خم کرنے کے 
جذہے سے معمور و سرشار ہوتے ہیں یا وہ ابنے محسن و مربی کے 
سامنے اپنی کسی ضروری حاجت کو جس کی نفس کو طلب ھونی ے 
پیش کرک حاجت برآری کی درخواست کرشا سے تو وہ اپنی اس 
انتہائی نیاز مندی اور معبود و منعم کی انتہائی تعظیم کا اظہار چند 
افعال اور ھینتوں کے ساتھہ کرتا ے۔ اس کو صلوۃ یا نماز کِھٹے ہیں ۔ 

نما دعائیں اور دوسری عبادات کیفیت ایمانی اور حالت انقیاد 
و تعظیم کے لئے اسی طرح لازم ھیں جس طرح غصہ کے ساتھہ ضرب و 
شتم۔( پا رنگ میں تغیر) لازم ہوتا سے ۔ ۔ یا شہٰوت نفس کے ساتھ 
مناستی حالھپلتیں ہوتی ہیں ۔ 
٭ بغبادت کرت ڑالے دو قسم کے ہوتے ہیں : 
)یا ان میں سے کسی پر کیقیت ایمان کا فیضانوبھوتا ے جس 


١۷۷۸۶1۰۰۳ 


۳۳۰۲٢ 
وہ اس ھیثت ایعانيه کا طالب ھوتا ے اور اس کو اپنے‎ )٢( اور یا‎ 


اندر پیدا کرنا چاہتا ے۔ چنانچه وہ نماز کے افعال و ھیثات کو اختیار 
کرکے ان پر پوری طرح کار بند ھوتاے جس کا نتیجه یه هوتاے کە وہ 
حال تعبدی کے رنگ میں رنگ جاتا سے کیونکە یە انسان کی سرشت 
میں سے که وہ لازم سے ملزوم کی طرف اور ایک ہم جواز سے اس کۓ 
دوسرے ھم جواز کی طرف جاکر نتائج اخذ کرتا ے۔ ١(‏ 

جن افعال و ھیثات سے انسان کا تذلل اور ا کی نیاز مندی 


ظاہر ھوتی ے ان میں کامل ترین اور بہترین صورت جبین نیاز کو . 


زمین پر لگانے اور خاک آلود کرنے کی ے کیونکہ جسم انسانی میں 
شریف ترین عضو چمپرہ ے۔ اور اسی کو یہ شرف بھی حاصل ے که 
( معرفت الہی کے ) ذرائع حسیہ یعنی ( قوت بصارت قوت سماعت . 
قوت ذائقه . قوت شامہ وغیرہ ) سب یا اکٹر حواس اس میں جمع هو 
چکے هیں ۔ نیز انسانی فطرت میں یہ بات بھی رکھی گئی ے کہ جب 
وہ اپنی لڑائی کا اظہار کرتا ے۔ یا غرور و تکبر کرتا ے تو گردن کو 
اٹھاتا اور اکڑتا ے ۔ برخلاف اس کے جب کسی کر سامنے اپنسی 
عاجزی نیاز مندی اور ذلت کا اظہار کرتا ے تو وہ ابنا سر جھکا لیٹا 
ے۔ یہ طریقه اپنے مواقع ومظان میں لامحالہ بلا استثناء اختیار کرتاے 
- (تذلل اور نیاز مندی کی اندہائی صورت اور عبادت و اخبات کی 
اعلی ترین شکل سجدہ سے ) اس سے کم تر می دوسسںے دیجھ پر 


رکوع آتاے جس میں ( زمین پوسی تو نہیں ھوتی الیته ) نجھکاؤ۔پورا ۔ 


کا پورا ھوتاے اور تیسرا درجه معیوہ کے سامئے-دست ہستہ: زی 8 
اوس پ ید اجادین ا 
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جانے کا خیال رکھا جائے ( یعنیٰ سے پہلے دست بستہ یا خشوع قیام 
کے بعد انحناء کامل سے متصف رکوع اور سب سے آخر میں جبین نیاز 
کو زمین پر رگڑنا یعنی سجدہ آئے یہ ترتیب فطری ترتیب ے ) تو وہ 
نماز سب سے اچھی نماز کہلاتی جائے گی - 

نماز میں مشغولیت اگر , , حال ہ کے تقاضے کے تحت ے( اور ایسا 

حال۔ نمازی پر طاری هو چکا ے جس کا تقاضاً نماز ھی سے بورا ہو 
سکتاے) تو ان ,,حال۔ کے وارد ہونے کا وقت ھی اس نماز کا وقت 
ہوگا اور اگر نمازی کے قلب و سینه میں کسیاچییز کی آرزو و 
خواہش کی تکمیل کیلئے بیقضراری اور حاجت براری کی طلٰب 
جوجزن ہو تو قلق و تطلب کے وارد ہونے کا وقت وقت نماز و دعا ے۔ 
ہاں اگر مقصود اس قسم کا ,, حال. حاصل کرنا ے جو مشغولیت 
صلوۃ کیلئے لازم ے۔ یا تحصیل ,, حال .. کے بعد ا کو قائم رکھنا ے 
- تو رات دن میں تقریباً ایک ایک پہر یا اس کے برابر وقفہ کے بعد 
نماز کا نکرار ٴو اعادہ مناسب بج اور اسی طرح کی نماز طہارت و 
نظافت . ترکیز توجہ وجمع ھمت اور حضور قلبِ و اقبال خاطر کے .بعد 
ادا کرنا چاہیئے ۔ 

(۴) دعا (اسکی عقیقت و صیغے ): 

عبادت گا ایک طریقہ دعا ےٍ اس کی حقیقت یہ ے .کہ جب 
انان اپنے رب کی عظمت اور جلالت شان کی معرفت حاصل کرتا ے 
اور اوہ حول تفع اوردفع ضرر کے سلسلہ میں اپنے محسن اور ولی 
: نعمت ػيٴخفو جس کو وہ کال تصرف کا مالک سمجھتا ے خشوع 
وخظوغ کے ساتهہ انی حاجت پین کرنے پر مجہور ہوتا سے تو اسل 

ٍ و دز ا الا اي مہ ۔ ان کلمات و افرال 

۳ نہ تمیں معلوم ہوگا کہ 


٦ں‎ 


۱ ہ۸۷۷ 


۳ 
اعضاء کے ذریعه جس تعظیم اور تذلل و نیاز مندی کا بھی اظہار عوتا 
جہوںد سس سد ہم سی رف سس بس 
رکھتے ھیں جو اعضاء کے افعال کرتے هیں - 
استضراء اور تلاش سے دعا کے اظہار کے دس صیغے یا دس 
صورتیں سامنے آتی هیں ۔ ( جو درج ذیل هیں ) :۔ 
نظری )١(‏ لا الە الا اللہ ۷۱؛ الله اکبر- ان دونوں سے حقیقت ایمان میں 
جلا اور قوت پیدا ھوتی ے اور محبت آمیز انقیاد و تسلیم 
کا جذبە ابھرتا ے۔ 
تذکیری (۳) سبحان اللہ () الحمد لہ - ان دونوں میں عظمت تنزیہھ 
اور اعتراف :نعمت الہیہ کی: ترجمانی سے اور جیسے که 
پہلے گذر چکا سے ان دونوں کے ذریعہ معبود حقیقی سے 
محبت اور ا نی ھسثد کہ پوس 
کا جذبہ پیدا ہوتا ے ۔( اور ان پر موأظبت سے ان کو 


تقریت پہنچتی چا 
استمدادی ں۵) تعوذ )٦(‏ سوالِ و طلب : ان دو کا تعلق احتیاج و ضرورت 
کو پورا کرانے سے سے - اور احتیاج و ضرورت ان دو 
محرکات میں سے ایگ معرک سے جو انسان کو عبادت پر 
ابھارتے یں - 2 
فطری ۱× توکل علی الہ ۔ یہی 


۷۷۸۷۳۰٢۵ 


۳۲۰۵ 
روح و حقیقت کی تعبیر اور عبودیت کے اقرار کی دلیل 
اور نشانی کے مترادف ہوتے ہیں - 
رجوعی (۹) استغفارں توبە و انابت وغیرہ : درحقیقت یه اقوال نامثاشپ 
و ناموافق امور سے انسان کے اختلاط اور ناسوئی آلائشوں 
__ سر ملوث ہونے کے بعد لاھوت کی طرف رجوع کا کام 
دیتے ھیں - 
تبریکی (۰١؛‏ اسمائے حسنی سے تبرک حاصل کرئے کیلئے ان اسماء کا 
استعمال جس کا مفہوم یە ے که اس طور پر انسان اہن 
". پروردگار کی عظمت و تنزیہه کا اعتفاد کامل رکھتا ے 
اور ان اسماء مبا مبارکە و منزیه کے ذریعه پروردگار ود 
پناہ مانتا ے ۔ 
بہترین اوقات دعاء : ۱ 
دعاء کا بہترین وقت یا تو وہ ہوتا تے جس میں تجدد نعمت 
۔خداوندی کا یقین هو یا وہ جس میں اللہ تعالی کی نشانیوں میں سے 
کوئی نشانی ظاہر ہو چکی ہو اور یا وہ جس میں انسان اپنی ہے 
×..... بسی کو رولے اور پروردگار سے ضروری حاجہت پوری کرانے کی 
درخواست کرے ۔ لیکن اگر ,,حال. کا حاصل کرنا مقصود سے تو 
ضروری سے کہ صبح ر شام دعاء میں مصروف رھے - - صبح کو اس لئے 
: کہ اس وقت انسان دنیاوی دھندوں میں مصرّوف ہونے :سے بہلے فارغ 
اورمجتلع !لمت ہوتاے اور اپنی توجہ کو خدائے واحد کی معرفت پر 
1 مہرکوز کر جنکھا ے اور شام کا وقت اِس لئے کە دن بھر دنیا کے دھندوں 
١‏ .”می مرف رہ کر اس کا آئینه دل غبار آلود هو جاتا ے جس کا غبار 
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اپنے معبود کیلئے شدید و ثقیل مشقت نشت اق کیتی تیارمی انی اس کا 
غلسفہ یە ے کە انسان جب کسی سے سخت دلبستگی اوو قلبی محبت 
کرتا ے تو پھر اس بات کی پرواہ نہیں کرتا کہ اس کی اپنی زندگی 
اور مرافق حیات درست ہیں یا نہیں اور وہ عیش و آرام میں ے یا 
تکلیف و رنج میں بلکه ھمیشه ایک ھی خیال اس کو دامن گیر رھتاے 
کە وہ تن من دھن غرض هر عزیز ترین متاع زندگی اپنے محبوب کی 
خوشنودی کیلئے قربان کرے ۔ اس علم کے ساتھہ که اس کا محبوب 
اس کے اس ایٹثار اور قربانی کو پسند کرتاے اور اس کی اس تکلیف 
کو وہ دیکھ رھا ے اور ( اگر زبان سے وہ کچھ کلمات ادا کر رھاے 
تو محبوب انہیں) سن رھا۔ے- 
انسان کی جبلت ے کە اس کو کسی سے والہانه عقیدت هو جاتی 
ے تو اس کے بارے میں اس کا یه بخته اعتقاد عوتا سے که وہ ٴ سب 
کچھ جانتا سنتا اور دیکھتا ے ۔ اور اگز تم نے لوگوں کے افعال رو 
حرکات کا استقراء کرکے ان کا مطالعه کیا تو تسہین معلوم ہو جائے گا 
کە جب کسی شخص پر کسی غائب محبوب کی محبت غالب خو 
جاتی سے تو وہ اسے حاضر مانتاے اور اس کو ا مین لذت محسوسن۔ 
ہوتی ےٍ کھ اپنے عیش و عشرت اور آرام و راحت کو۔ایں کی خاطر 
قربان کرے . خصوصاً جب اس کو یقین:ھو که اس کن مخبوب کو اسن 
کا علم ے۔ اور وہ اس کو دییکھ۔ اور سن رہا سے اور یە۔ کہ ایں: کوٴ 
ایثار اور قربانی سے محبوب.کو یه قطعیٰ ثہوت علی: گا۔ کو زوہ می سی 
محبت کرتا ہے اس کے سوا کسی :اور سی اس :کی مخ نہیںآں: 
(یہی وجدے کە ایک مؤمن ہجو۔نور انا سی منوز اون زبتق اعسان* 
۱ سے مزین سے اور اپنے پروردگارجے َالہاڈ نقبوقنوحقیفت ری 
ین حاضر و ناظر محیویتواڑقی کاخ کے 
اون دیگنا واہم 


۷۷۷۰0 


: ٹہ 
عا 2 کو بردأشت کرتا سے ) ۱ 
خرشنودی محبواب عقیقیٰ حاصل کرنے کے مختلف طریتے 
محبوب حقیقی کی رضا ( روحانی سعادت) حاصل کرنے کیلئے 
اوام عالم نے مختلف مسلک اختیار کئے هیں _ - بعض لوگوں نے سخت 
سے سُختِ جسمانی تکلیف اٹھانا موجب سعادت اور باعث رضائے 
اہی سمجھا ے اور ایسے متاعب شاقه کو ضروری سمجھا ے۔ جن 
میں قطرت انسّانی اور خلق اللہ کی تبدیلی نظر آتی ے۔ مثلاً ( بدف 
مت: کے بھکشوؤں . ہندو دھرم کے سادھوؤں . عیسائیت کے راہبوں 
وغیرہ نے نفس کشی اور ترک غلائق کا کاٴ جو طریقہ اخّیار کیا ے کہ ) 
وہ کسی عضو شریّٔ مثلاً ہاتب پاؤں وغیرہ کو ایک ھی حالتٴ میں 
سم ھی - ( یا کانٹوں کی سیج پر سوتے 
ہیں ۔ دھاکر مو ہی نار نی 
بھر تجرد کی زندگی بسر کرتے ہیں ۔ بلکھ عضو تناسل کو کاٹ ڈالتے 
ہیں اور قوت مردمي کا کلی استیصال کرتے هیں یا اس قسم کی اور 
یشمار دوسری بائیں جو ( ایک طرف) سنت اللہی کے خلاف میں ۔ 
ا (اور دوسري طرف خی انسانی کی تہذیپی ٠‏ تمدنی .اور عمرانی ترقی 
سام یں - نا فہما یعشقون مذاہب - نظر اپنی اپنی پسند 
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5 یا ولیہ ہب ظریی جافلانہ طریقے میں - اور ان پر 
عطل پہرا ہوتے والے عاہدوں کو( حقیقی سعادت و نجات ' اور) معبود . 
متی مم یہ نیع ہوک کیک ان سے خلق ا 
ای کم ضر ریا آریے۔ے 2 
ای پٹ ۳ جا مہ خر ںیم او 


ٍ ےی سب وہ ان یہک ہا و لا وی ےڑ جو رای 


میں جرف بڑی نقتانی خواہشات و لذات ملا 


خ0 


ا 
کھانا ینا اور صنفی تعلق کو اتنی دیر کیلئے چھوڑ دیا جانا سے جو نہ توٴ 
بہت کم ہو جس کا کچھ اثر ظاہر و محسوس نە هو اور نە اتتی 
دیر تک خواہشات مذکورہ کو ترک کیا جائے کہ ریاضت کرتے والے کے 
جسم اور اس کے قوائے بدنيە پر مضر اثر پڑے اور فساد مزاج کا باعث 
ہو ( چنانچہ شریعت اسلامیہ نے متوسط راہ یعنی طلوع صبح سے 
غرؤب آفتاب تک کا وقت اس کیلئے اختیار کیا ے اور چونکە ایک یا 
دو دن کے روزہ' رکھنے سے مطلوبه اثرات پیدا نہیں ھوتے اس لئے ایک 
سہینہ تک اس عمل کو جاری رکھنے کا حکم دیدیا گیا ے )۔ 
روزہ کیلئے مناسب وقت وہ ے جب انقیاد و تسلیم کا جذبہ غالب 
ہو یا وہ وقت جب نفس کی سرکشی کو کم کرنے کیلئے روزہ رکھنا 
ضروری قرار پائے ( جیسے کھ حدیث شزیف میں آیا سے کە ومن لم 
بستطع فعليه بالصوم الخ ) یا شکر نعمت کا اظہار مقصود هو , یا کسی 
نعمت کے حصول کی تمنا ظاہر کرنا ہو یا اگر انقیاد و تسلیم اور تشابھ 
باللاھوت وغیرہ کیفیات کا پیدا کرنا مقصود ہو ( اور وہ کس خاص 
وقت میں پیدا ھوتے هوں) تو مقررہ وقت اس کا وقت ہوتانے۔ 
)٣(‏ زکوۃ - اس کی حقیقت و فلسفه : 
عبادت کا ایک طریقہ زکوۃ ے۔ زکوۃ کی حقیقت به ے کہ انسان 
اپنے معبود کی خوشنودی کی خاطر مال ؤ دولت خرچ کرنے کی تکلیف 
برداشت کرنے کو تیار هو جائے اسی طرح معبود کی خاطر غلاموں کو 
آزاد کرنا اور ذبیجه کی قربانی دینا وغیرہ بھی زکوٰۃ گۓ ملحقاث میں 
سے ھیں ۔ سا ےت . 


2ا تھی اوس اش 
( سونا چاندی) (۴) عویشی (۴) اشیائے تجارت اور )٣(‏ زراعت اور 
کھیتی باڑی - ان اموال میں نصاب کا تعین. بھی ضروری ے۔ جس 
کی مقدار اتی قلیل بھی نە هو جس کے نکالئے میں تکلیف و حرج هو 
اور نە اتنی زیادہ هو کە لوگوں کے پاس اس مقدار کے نصاب کا اکٹھا 
هو جانا بہت نادر هو - اسی طرح میعاد کا بھی خیال رکھنا چاہینے 
اس میں بھی اوسط عقدار ملحوظ رکھنی ہوگی ۔۔ یہ سب کچھ اس 
: لئے ضروری ے کە صاحب مال سے زکوۃ لینے کا کام آسان هو جائے اور 
اس کے فوائد زیادہ سے زیادہ رھیں - 


(۵) حج - اس کی حقیقت و فلسفه ؛ 

عبادت کا ایک طریقہ حج کرنا ے۔ اس کی حقیقت يہ ے که 
انسان اپنے معبود کے حق میں اپنے داخلی شوق اور قلبی اشتیاق کو 
پورا کرنا چاہتا ے اور اس کا وسیله یہ سوچتا سے کە وہ اپنے معبود کے 
ان 'مقاماث کی زیازت کرے جہاں اسر کی صفات کامله کا ظہور هوا 
ہےا۔ مثلا اس کی خاص برکتیں اور رحمتیں وهاں پر نازل هوئی ھوں 
اور اپنے بندوں کو معفرت و بخشش سے نوازا هو یا وھاں پر ایسے آثار 
غوں جن کو دیگھہ گر غبود کی یاد فوراً دل میں اتر آتی هو یا اس کے 
انکر نے اس جگہ کا تعین کیا گیا ہو ۔( جیسے مسلمانوں کیلئے بیت 


”خیچ کیلئی مخضوض جگہ پر جانی سے کسی کیلئے کوئی 
[میتے بیٹ العقدس اور بیت ا الحرام بنی 
وت ف ) گسی نے ذریا اور سمندر 
ا کیاکی جار میا حاضر 


۳۰٠ 
میں بڑ کا درخت ) یا صحرا یا قیر یا استھان یا چبوترہ یا زاویه وغیرہ‎ 
ہوتا ے - جہاں اچھے آثار اور مظاہر واج ہوئے ہوں یا متبرک‎ 
اجتماعات واقع ہوئے ھوں ( اور ان مظاہر حسنہ اور برکات کثیرہ کی‎ 
وجه سے وہ اپنے خیال میں انہیں مقدس و متبرک سمجھتے ھوں-‎ 
حالانکہ عام طور پر زمانه کے دستور اور عادات کے مطابق ایسے آثار‎ 
۱ - اور مظاہر ہر جگھ ظہور میں نہیں آتے‎ 
اور هر آدمی جہں کو کسی سے بحیثیتِ معبود یا محبوب والہانہ‎ 
دلبستگی هو وہ تمام اطلال و آثار اور مقامات کو مقدس و متبرک خیال‎ 
کرتا ے جو اس کے خیال میں اسں کے محبوب سے کسی قسم کا‎ 
. اختصاص رکھتے ھوں۔ یا وہ حج و زیارت کیلئے کسی ایسی جگہ کا‎ 
انتخاب کرتا ے جہاں پر کوئی فوم اسی رهتی هو جس کا‎ 
وقت ذکروفکر میں بسر ہوتا ہو اور مقصود یه ہوتا ے:کھ ان مقدس‎ 
ہشتیوں کی برکت سے اس کی عبادت بھی شرف قبولیت حاصل کرے‎ 
گی چنانچه اسی بناء پر خلقه ہائے ذکر میں شامل ھونا اور مساجد اور‎ 
عبادت گاھوں اور دعا کے مقامات میں حاضری دینا بھی حج کی‎ 
فروعات میں سے ے ۔‎ 


لے 


یچ 2 
بچترین صوریت جع نے تسم سراف پت ید ہدں ٠‏ 

حچءکی بہترین. صورت, یه ہے 77 8ھ" 
.. گام) کا قھبدرکرے جیں میں معیود حقیقی کوں آیات باہرہ نماپاہرھوں: 
اور اس کو کسی ایسی صالح شخصیت نے خود الله تال کے چو 


جوتست إ هو مر و وا تو قد ھون 


۰٦ 
ایمان و نذور (قسمین .کھانا اور منت ماننا):‎ )٦( 
- عبانت کا ایک طریقه ایمان (جَمُع یمین) و نذور ھیں‎ 
(قنم) کی حقیقت یہ ے کہ آدمی اہتے افعال و اقوال اور اعمال میں‎ 
معبود حقیقی کا مقدس نام لے کر اپنے عزم و ارادہ کی تاکید و بختگی‎ 
کا اظہار کرتا ے . انسان کی جبلت یہ ے کہ جب وہ اپنے معبود یا‎ 
کسی قابل احترام ہستی کا نام لے کر کوئی عزم کرتا ے تو اس کی‎ 
مخالفت اس کے لئے ناگوار هوتی ے (پھر وہ نە جھوٹ بولنے کی جرأت‎ 
کرتاۓے اور نەٗ ھی اس فعل کے کرنے میں کوتاھی کرتا ے ) کیونہہ قسم‎ 
کھا کر جھوٹ بؤلتا اور معبود کا نام لے کر کسی فعل کا عزم بالجزم‎ 
کرنا اور پھر اسن میں تساھل کرنا معبود کے تقدس کے خلاف اور اس‎ 
کی اہانت سمجھنا ے۔ اور یه خیال کرتا سے کہ عزم پر معبود کا نام‎ 
لینے کے بعد اسے پورا نە کرنا محبوب کی ہے قدری, اس کی محبت سے‎ 
”انکار و اعراض: اور دوشروں کو اس پر ترجیح دینے کے مترادف ے۔‎ 
یی وجە نے کہ انان اپنے معبود و محبوب کے نام کی قسم کھا کر‎ 
اپنی فطرت کے تقاضوں کو پورا کرتا ے وہ بطور عادت یا خارجی ںسم‎ 
و راہ کے تحت نہیں بلکہ فطری تقاضوں کے تحت ایسا کرتا ے۔‎ : 
اج ات نفوو۔اوومنتوں کی جقیقت یہ ے کە یہ بھی انسان کی فطرت ے‎ 
ك باتک کولیٰ مشکل پیش آتی ے جس سے وہ گھیرا جاناہے تو‎ 
موقعم پں۔ وہ ,مال کو ھیچ سمجھہ کر قربان کرتاِجٍ اور اعمال‎ ! 
خ 7ق چا دیعو سان معلوخ ھوتا تام اب۔اگر اس کے دل میں‎ 
ودک کی لیم فرط موجودے تو وہ یتال و رر کو زام معبود میں‎ ُ 
ا وہر ووارتا یلیہ کلنے ). وجرعی ھن ہس سوا‎ 


لا با 


ہ ۸۷۷۷۲۷ 


ہتس 

)6 استماع اخبار و تلاوت کتاب معبود : ۱ 

معبود کی یاد میں مشغول ہونا . اس کے یارے میس مواعظ و 
قصص سننا اور اس کتاب کی تلاوت کرنا جس میں معبود کی صفات 
اور اس کے شئون و آیات کا تذکرہ هو۔ یە بھی انواع عبادات میں سے 
ے اس کی حقیقت یہ ے کہ جب آدمی اپنے محبوب کی محیت میں 
ہیجانی کیفیت سے دو چار ہو جاتاے تو وہ قدرتی طور پر اپنے محبوبِ 
کی یاد اور ذکر و فکر میں مشغولیت پر مجبور هوتاے اور اس کا دل 
محبوب کے محاسن , اوصاف اور کمالات سننے کیلئے بیقرار و مضطر 
ہوتاے ( کیونکە بقول شاعر کے ۔> ذکر حبیب کم نہیں وصل حبیب 


خلاصہ کلام یہ ے کہ یه سات قسم کی عبادات ایسی ہیں کہ تم 
دنیا میں ہر ایک قوم اور امت کو ان کا معتقد اور ان طریقه ھائے 
عبادت پر عمل کرنی هوئی پا گے ۔ اگرچہ ان کے معبود الگ الگ هوں 
اور ان عبادات کے ادا کرنے میں ان کے طریقے ایک دوسرے سے جدا 


جدا ھوں- 


() سسوس وعقرون سے مجرد کی طرف جائے کا اُضول نہ صرف نفسیات کا مسلمہ اضول سے بلکە ٠۰‏ 


نی 


۱۳۴1160 0نا 


گیارھو یں فصل 


شرک کی حقیقت اور اس کے اقسام 
1 سوہ معرفت کے باب میں ایک لاعلاج اور مزمن پیماری جس کی 
ہلاکت آفرینیوں میں دنیا کی تقریباً ہر قوم مبتلا رھی ے وہ الہ تعالی 
سم اھ رہ ہبہ ھ وف عو ےو 
ٹھہزاناے یہی شرک کی حقیقت حقیقت ے کھ اللہ تعالی کی ذات اقدس کو 
نات 2 ام ھا جار 
اگر انسان خالی الذھن ہو کر اپنی ذات و فطرت کی طرف رجوع 
کرے تو وہ یقیناً اس نتیجہ پر پہنچے گا کە کسی صفت کے کمال اور 
معیار فضیلت کے دو درجے ہیں ۔ ۱ 
ایک وہ جس کو وہ اپنے اور اپنے ابنائے جنس ( ابنائے نوع) کیلئے 
بخعوص سمجھتاے۔ وہ جانتاے کە نوع انسانی کا کوئی فرد چاھے 
سی سی شی سے راس وت ہدجس 
سے یو ٹاناؤز نہیں گر سکتا۔ 
وو رہ ریچ ا وہ 
ا او دع ورک ا سو کا کے 


۰۰۱0ئم۷۷۷۳۰) 


۴٣۴ 

کرنا پڑی ھیں ۔ لیکن بہرحال هر شخص کے ذھن میں یہ فطری 
نظریه راسخ ہو چکا سے کہ ناسوت سے بالاتر ہستیٰ اس شرف اور 
کمال کی مالک ہے کہ ان کی نسبت عالم ناسوت کی اشیاء کے ساتھہ 
قائم ھی نہیں کی جا سکتی اس بالاتر ھستی کی عظمت کا یە تصور 
کرنے کے بعد وہ اپنی جانب سے ایسا اظہار عجز کرتا ے اور اس کی 
اس درجە کی تعظیم کرتا ے ۔:جو اسی کے شایان شان سے ۔ کوئی 

ناسوتی ہستی اس کی مستحق نہیں ہو سکتی - ۱ 
وہ سب معانی جو کائنات میں تاثیر قدرت کی غمازی کرت هیں 
مثلاً خلق و اہداع ( اشیاء کو بغیر اسباب اور سلسله اسباب ب کے ذریعہ 
نیست سے ھست کرنے) شفا بخشی برکت نوازی اور عظمت جبروتی ْ 
وغیرہ ۔ ان تمام معانی کے ( حسب مندرجہ بالا ) دو درجے ھیں ( ایک 


وہ جس کا تصور انسان اپنے ابنائے جنس میں کر سکتا ج۔ اور دوسرا 
:7 وہ جو ناسوت سے بالا تر ۂستی کے لئے مخصوص سے ) مثلا : 
7 ایک درجۂ عظمت وہ بے جس کا اعتقاد انسان اپنے ماں باپ ستاد 
و مربّی کے حق میں رکھتا ے اور اس لئے اُن کے سامنے سرنیان خم کر 
کے آتا ےر اس نیازمندی کا اصل راز ید ےا کہ اگرچہ باپ اور بیٹا 
استاد اور شاگرہ ایک جسے انان ہیی ابرمونوں عالر نابت سب ۱ 
7 و ا ابر ارک رقدرے زریادہ وھ 


رس 

تفاوت کو برقرار رکھاے۔ کسی کو لمبے قد و قامت سے نوازا ے۔ تو 
کسی کو کوتاہ قد دیکر پیدا کیا ے۔ ( اسلئے اُستاد و والد دونوں میں 
کمال ناسوتی قسم کا ے۔ جس پر شاگرد اور بیٹا دوئوں فائز ہو سکتڑ 
ھیں) تاھم بچے اور شاگرد نے جب اپنے باپ اور أُستاد میں اس قسم 
کی فضیلتِ پالی تو ان کے سامنےعاجزی اختیار کی ان کے مقابلے پر 
اپنے کو تاچیز کے برابر مجھا اور أُن کے سامنے جُھک گئے کیونکہ 

پرورش اور علم کے سامني خضوع اور تذلل بالکل فطری امر سے 
۰ دوسرا درجة عظمت تعظيم الٰبٔی کا ے اور اس کی حقیقت یہ ے 
کہ "انسان اپنی فطرت سے جانا ے ۔ که الله تعالی کی ذاتِ اقدس 
ناسوت سے بالائر ے۔ اورٴذاتِ اقدس اور عالم ناسوت میں کسی 
قسم کی مماثلت و مشابہّت : نہیں ے۔ حق تعالی کی برتری انسانی 
. عقلٴوقیاس سے ماوراءً ے- اور ان دونوں کے درمیان برتری کا موازنہ 
. ھی نہیں ہو سکتا کیونکہ حق تعالی کی برتری ایسی نہیں جس کا 
. کوئی اندازہ لگایا چا سکے ۔ ۔(چه نسبت خاک را باعالم پاک) اس لئے 
.. اپنے اس فطریٰ عقیدہ کے نتیجہ میں اسی ہستی ابالاار کے سامے 
_ انتہائی ئی تذللِ و عاجزي اور انقیاد و تسلیم اختیار کرنا اس گے لئے 
7 . خوددی لاز مرنا چا ۔اس انتہائی تل ؛ و اظہارعَجز کو جو 
022 5 معرقت ک2 ایا با دا ہوترٴ فی ادت 
ایک آندرازئی کت ے 
عرناے انان ظامن اپ اعضا 
کڑے ہیں سے معبو ھی“ انتہانی 
تذلل' ظاظر“ وک ظاحری 
فذ اور غلامات 
۱ یں ای 


١۷۸۷۷۶۴ ای‎ 


٦ 
) ے _اسی طرح (یعنی سمع و بصر اور علم و ارادہ پر قیاس کر کے‎ 
روزی دینا اور شفاء بخشنا بھی دو درجے رکھتا ے:۔ مخلوق سے بھی‎ 
اُنکو نسبت دی جا سکتی ے ۔ اور خالق کو بھی أُن سے موصوف‎ 
سمجھا جاتاے۔ مثلا کہا جاتاے کە ,,رزق الامیر الجندء ء یعنی امیںے‎ 
نے اپنے لشکر کو روزینە دیا - اس کا مفہوع یہ سے کہ جو مال امیر نے‎ 
ناسوتی ذرائع اور طاقتوں سے جمع کیا تھا اُسکو اُس نے اپنے سپاھیوں‎ 


3 


میں تقسیم کیا _ یا مثلاً یہ کہتے ہیں کہ شفی الطبیب المریض یعنی 


طبیب نے بیمار کو شفا بخشی ۔ اس کا مفہوم یہ ے کە طبیب نے سی 

سای نے دک کین و دو کن کا کر کی 
بیماری کی تشخیص اور اسباب معلوم کئے اور ادوہ کے خواص و آثار 
کو سمجھنے کی بھرپور کوشش کی اور پھر عالم ناسوت کے مناسب 
حال خواص حرارت و برودت وغیرہ وغیرہ کو معیّن مقدار میں 
استعمال کیا جس کے نتیجه میں بیمار شفایاب هوا - (بذاتو خود نہ تو 
امیر رازق ے اور نە طبیب شافی) لیکن اگر انہی دو الفاظ رق + ) 
شفاء کی نسبت ھم الله تعالی کی طرف کریں اور کہیں: ,,رزق الله 
تغالی خَلْقهُ و ,,شفی اللہ تعالی عَبده تو اس کے معنی کچھ اور ھوں 
گے یعنی یہ کہ الله تعالی نے وہ اسباب اور خواص پیدا کئے بغیر جن ] 
سے ناسوتی اعمال کی ملابست ضوتی ے یا اس سے مشابنجٹ ہوئی سے 
ہغیر اسیاب ظاھری کے یہ ارادہ فرمایا کہ ای پر متخلوق تھی جاس مال 
آ گیا یا پک اس ند کا ٰ زان 


۱۳۴(16۸ دنین 


جع جو اوروہ مال سے 


دو معنوں میں استعمال ہوتی ے : - 

ایک یە کە حلال یا حرام بتانے والا تحلیل و تحریم کے کسی حکم 
کو رسول سے سُّے یا اپنی قوّت فکرونظر سے اجتہاد کے ذریعہ معلوم 
کر لے کہ فلاں چیز حلال سے اور فلاں حرام یہ ایسا کام نہیں جسے 
کوئی دوسرا انسان نہ کر سک) - 

دوسرے یہ کہ خود اُس نے کسی چیز کو حلال قرار دیا یا حرام 
ٹھہرایا اور اگر کوئی اس کا ارتکاب کریگا تو ماخود ہوگا - گویا اس 
کی حیثیت ناقل یا مجتہد کی نہیں - حالانکہ ایسا شارع تو اللہ 
تعالی ھی ہو سکتا ے دوسرا کوئی نہیں ۔ 
شرک گی حقیقت اور اسباب 

یہ بھی نفس ہوائی یا نسمہ کی فطرت میس سے سے کے وہ 
حقسائق اشسیاء کے دریافت کرنے میں لگا رھتا ے- اور هر ایک چیز 
کے امنیازات اور خواص معلوم کرتا رھتا ے ‏ کیونکە اُس میں قوّتِ 
علميه و دیعت رکھی گئی ے۔ اب اگر اُس کی کوئی خارق عادت 
عجیب و غریب تاثیر نظر آئے جس کی معقول توجیہ کرنے سے اُسکی 
ئل نز ہا سی سن مانو مان لے یی ھی 
معمولی شرف اور عظمت کا اعتقاد قائم کر لیتا سے اور اس شش 

سے اُسکو زہردست دلیستگی اور محبت پیدا ھوتی ے اس اعتقاد کا 
نٹیجہ يہ ہوا ے کہ اگر وہ اس قسم کے خوارق کا اپنے ابنائے جنس 
سے صادر هونا بعید یا ناممکن خیال کرتا ۔ تو اس کے نتیجے میں 
۱ ا وو ورس اور اس 


باز >رآوہ سوسد ان ک کی اد بار 
کی مجیت تاپ تو وذ بجبت اور تعظیم جو اس ز تے اس: 


م۰م۰ءءم۷۷۷۳۰]]۸) 


۸ھ ا ا و ا ہی 
اش کے دل میں رامخ هو جاتی ۓ( اور وہ اُس ھستی سے تھی سارک 
کرنے لگتا ے جو ذات اقدس کے لائق اور شایان شان ہوتا ےا اس 
طرح نادانسته طور پر شرک باللہ اُس کے عقیدہ آوزنگت دے میں 
سرایت کر جاتا ے۔ اسکی وجه یە ے کہ انسان کی خدا شناسی کا 
دار و مدار یە ے که انسان ان دونوں (انسان اور خدا) کے جنس کی 
علیحدگی کا یقٍن رکھے جس کے نتیجہ میں وہ یہ جانتا و کە عالم 
ناسوتِ غیر ناسوتی فطرت رکھنی والی قوت قاہرہ کے سامنے مقہورٴو 
مغلوب رہتا سے - لیکن جب وہ کسی ہستی کی غظمت تقد گا 
اعتقادٴ پیدا کر لیتا ے اور اُس سے مقدس محبت کرنے لگتا بۓ تو اِس : 
کے ضمن میں اُس ہستی کی جنس تاسوتی سے تفوق و برتر کا غیر 
شعوری طور پر اقرار کرتا ےے۔ 
مشرکین کے اقسام 

سو سا رر مار شر مر 

۱ مجوض و صابئی :ان مشرکوں میں سے بعض وہ هیں جنہوں _ 
نے اللہ نعالی کو بُھلا دیا ے۔ اور اُسکی عظمت و محبتو مقدس کو 
دلوں سے نکال لیا ے - اور اُسکی عیادت اور .احکام و فرامین ے 
پوری طرح مخافل ہیں ۔ وہ جب بھی عبادت کرتے ہیں تو اُسکو 
چھوڑ کر) صرف اپنے أُن معبودوں کی عبادت کرتے ہیں جو آنھون نے 
الہ تعالي کے شریک ٹھہرا دئے ہیں - وہ جب حاجتیںں,: پوری کر 
کیلئے دامن نسوال اور دہت استعانتِ پھیلاتے مہو کو ات شیک کے 
پاس جاتے ہیں اور اللہ تعالی ِکي طرف ایک لحظہ ۱ 
توجّە نہیں کرتے,۔ 
02 


١۸۷۷۸۶۸ ہت‎ 


کا مان بی نو ہہ ۲۹ 
کو مطلقاً معطّل سمجھتے ہیں۔ اس صنفو شرک کے حامل مجوس اور 
اصابئین کا ایک فرقہ ے۔ 


۲۔ یہود و نصاری اور مشرکین عرب 
ان:مشرکوں میں سے بعض وہ ہیں جن کا اعتقاد یہ ے کھ اللہ 
تعالی ھی حقیقی معنوں میں صاحب شرف و فضل اور آقا و مالک ے۔ 
اور وھی ذات ے جو مدیّر کائنات ے مگر (وہ کہتے هیں که ) اللہ تعالی 
بعض ھستیوں کو لاس شرف اور خلعتِ خدائی پہنا دیتے هیں - اور 
انکو گائنات کے ایک عالم میں متصّرف اور تدبیر کنندہ بنا دیتے هیں 
جیے کە کوئی شہنشضاہ اپنے بعض خدمت گذاروں کو خلعمت 
بادنساہت سے نواز کسر انی سطنت کے کسی حصہ پر اُسے اپنا 
نائب و حکمران بنا دیتا سے وہ خود شبہنشاہ ھوتا ے ۔ اور اسکی . 
طرف سے مامور سلطان اوز بادشاء ھوتے ہیں _ اسی طرح وہ سمجھتے 
ہیں کہ اللہ تعالیٰ کوفالہ الالہہ اور معبود معبوان کی حیئیت حاصل ے۔ 
اون شرگاء کو چھوٹے خداؤں کا درجه حاصل ے۔ معبودِ اعظم اور 
ال الالپہ کے زدیگ .ان چھوٹے خداؤن کی بڑی عزّت و توقیرھوتی ے۔ 
ازر وہ معبود اعظم کی طرف سے کارخانۂ ھستی اور عالمر کون و 
مکان میں لصف بھین کڑتے ھیق:۔ اور خدائے عزّوجلٌ کی بارگاہ میں 
سفارش کا حق بھی رکھتے ہیں۔ چنانچہ وہ اُنکو بندگاؾر خدا کے نام 
سے موسوم کڑنے سر ہنکچات“ھین' اور اُن کی زبائیں ای نہیں کر 
سکتشں :گان گو د(سراوں کا ضاتھت مساوی ادرجہ مدحث پر فائز 
رین ایخ انور ان کو ابناڈ اللہ (للہ تمالی کے فرزمد ) 
مال فا الوم ُسووب) فد عوقو الل (الہ تعالی- کچ معشوق) ‏ 
یلسن اوہ اور لقیوں جج سوغظزم :کیا اوزباقییٰ سیں۔لوگوں. کو 
شور یسیو اد ام دیدیاغاسیٰ اٹ ؛نہوں نپ اپنی ار 


لس اوئیغیح میم نا حفعدر عیاقہ 


اپنے بچوں کے نام عبدالمسیح غلام للا غلام قلاں اسفندیآر (آتش 

پرسستوں کے دیوتا اسفند کا ساتھی ) وغیرہ رکھکر اپنے انتہائی 7 
کا اظہار کیا ۔ اس صنفو شرک میں یہود و نصاری مشرکین, عر 
اور عصر حاضر میں امت محمدیہ کے غالی متافق بُری طرح مبتلا ہیں 


۳ دمتزعل تیر پرنت 

ا و و ا ا 
بس عالم میں اللہ تعالی کا ھی تصرف ے لیکن ساتھ ھی ساتھہ وہ یه 
بھی اعتقاد رکھتے ہیں کذ : اللہ کے کچھ برگزیدہ بندے فنا فی .اللہ ہو 
کر یہ درجہ حاصل کر لیتے ہیں - کہ اُنْ کی رضا مندی مین ال تعالیٰ 
کی خوشنودی مضمر اور پوشیدہ ہوتی ے۔ الله تعالی کی رضا میں ان 
سو ہا چو ا تس و 
خدائ نے پاک۔ کے فعل و تصرف کی چھلک تہ هو (بالفاظ دیگر ا کا 
نعل خدائے عزٌوجل کا قعل ج)۔ ۔ یہ لوگ اگر جانتے کە یه عقیدہ شرک, 
ے اور الله تعالی اس کو پسند نہیں کرتا تو وہ ایسا اعثقاد رکھنی سے 
یقیناً اجتناب کرتے لیکن الله جا لی سو ون ات 
ہیں _ (اور وہ حق کوٴاپنی اصل حقیقت: و حسن کے ساتھ دیکھتے . ْ 
سے قاصر ھین) ۔ : 

یہ بھی جائنا چاہیئے که شرفو مقدس اور شرفو ناہوتی دونوں 
کیلئے جو الفاظ استعمال ہوتے هیں وہ قریب قریب ایک جیسے ہوتے 
ہیں چنانچہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم ایگ مم پر ابشاد 
فرمایا تھا ۔ ہ تم طبیبٰ نہیں جو یت ت : 
اکر در موا 

نی آم 


کہ 


۷۸۷۸۲۶۵۲77 


: اس 1 

ناسوتی امعنی میں یہی فرمایا کہ اناسید ولد آدم (میں بی آدم کا 
سردار ھوں) بہرحال اگرچه الفاظ میں اشتراک پایا جانا ے 
'بیاء کم 


پھر بھی 
کی تاریخ میں ہر پیغمیر نے جو اپنی قوم میں مبعوث ہوا شرک 
کی سب صورتوں سے زجر و توبیخ کے ساتھ۔ سختی سے منع کیا ۔ ا 
اتی امت کے دلوں کو شرک کی آلودگیوں اور آسائشوں سے پاک کیا 
چٹانچه وہ الفاظ کے اشتباہ کی باوجود مقدس شرف کی حقیقت کو 
٭ پیہچانتے میں کامیاب ہوئے ‏ مگر اس پیغمبر کے بعد جب اُس کر رفقاء 
کار میں ۴ اصحاب حلقہ, حواریوں دین کے وصیوں اور علمبرداروں 
اور علم سماوی کے حاملوں کا عہد زرین گذر گیا - اور لوگوں کے 
دلوں میں امامت و دیانت کا جذبہ بای مھا تائق ماف شر 
دین وعلم پر آ کر بیٹھہ گئے جنہوں نے (دین کے بنیادی اُصول و نعائر 
اور نظامِ "صلوۃ و عبادت کو تباہ کیا اور وہ خواہشات نفسانی اور 
ہوات خیوانی کے درپنے ہوگئے _ اور اس پیغمبر کے کلام و پیغام کر 
او سم و راو مو رت 
اور شفاعت و مجیوبیت وغیرہ کو چر پییغمبر نے اپنے اور اپنے خواص 
نت کیلئے ثابتٴو مخصوص کر دلے تھے دوسرے معنی پپہنا دئے ۔ اس 
طرح اصل دین الہی مسخ ہوگیا اور ایک بار پھر جاھلیت کا عہد 
عود کر آیا ے (اور ہر طرف ظلم و فساد برپا هوا - اور زمانه ظہر 
الفساد فی ایر و البحر بماکسبت ایدی الناس کا مصداق ٹھہر گیا) 
ایسی عالت میں الہ تعالی ایک اور پیغمبر کو مبعوث فرما دینا تھا ۔ 
جو وگ (وبت پوستی) سے منع فرماتا اؤن: شر کی جئله بَرَزَعة 
,کو روکتا او رس راہ میں زبردست سعی و کوشش 


آقوتوں سے جنگ :و جبہاد کیا کرتا تھا ۔ 


وی 7 
براہر اس میں وص نبی ( اور علماء) موجود ھیں جو علم دین اور 
پغام وحی کو اپنی اصل شکل و صورت ( اور اپتی اصل عربی زبان) ‏ 
میں محفوظ رکھتے ہیں - ( اور دین کی تجدید اور اصلاح امت کا 
فریضہ ادا کرتے ہیں)اور حق و باطل کی باہم تخلیط واقع هونے نہیں 
دیتے - اگر لوگ اِن مجدّدین اور اوصیاء کی باتوں پر کان دھرتے رھیں 
اور ان کے نقش قدم پر چلتے رہیں تو وہ کامیاب و کامران رھینگے.۔ 
لیکن اگر اُنہوں نے | ن کے وعظ و نصیحت کو پس ہشت ڈالکر اعراض ٠‏ 
کا شیوہ اختیار کیا - تو دُنیا و آخرت میں ناکامی اور نامرادی کا مُنّه 
دیکھنا پڑیگا - چنانچه رسول اکرم خاتم النبیٔن حضرت محمد مصطفی 
کی پیشین گوئی کے مسطابق اُسکی اُمت میں ھمیشه ایک ایسی 
جماعت پیدا ہوتی رھتی ے اور ھوتی رھیگی جو دین کو اپنی اصلی 
شکل و صورت میں محفوظ رکھتی ے اور مخالفوں کی مزاحمت و 
مخالفت اُنکو کسی قسم کی گزند نہیں پہنچا سکتی ۔ اس طرح دین 
بختدئ :من شامایت غرد نہیں کڑ مکی مت اور نھالین میں کسی 
دوسرے نبی کی بعثت کی ضرورت محسوس ہو سکتی ہے۔ واللہ اعلم 


باسرارہ - 


بارھو یں فصل 


رسول اللہ صلی الہ عليه وسلّم کی ایک حدیث کی 
۱ تاویل 


صادق مصدوق حضرت رسول ال صلّی اللہ علبه وسلم نے . 
مسلمانوں سے مخاطب ہو کر پیش گوئی کے طور پر فرمایا تھا کہ .,تم 
بہلی قوموں کے نقش قدم پر چلو گے اورھو شعبۂ زندگی میں قدم یقدم 
دست در دست اور بالشت ہر بالشت پوری تقلید کرو گے - یہاں تک 
کە اگر وہ گوہ کے سوراخ میں داخل ہوئے ھوں۔ تو تم بھی اُس میں 
داخل ہوگے ٭×- صحابہ نے عرض کیا .,پہلی قوموں سے آپ کی مراد 
یہود و نصاری ھیں, ؟ حضور نے فرمایا ,تو اور کون۔۔ ؟(حضور کی 
پیشگوئی صرف بحرف سچی ثابت ہو چکی ہے ) میں تمہارے سامنے 
کہاں تک یہ رونا روؤں کە ات محمدیہ کے منافقین تے کیا گیا شوشے 
دین میں پیدا کئے هیں اور کن کن صورتوں گے ساتھہ شرک میں مبتلا 
ہیں - اور عصنر حاضر میں رشول الہ صلی اللہ عليه وسلم کے وصی 
(غالباً مراد شاہ صاحب کی اپنی ذات ے) کے دل میں غیظ وغضب کی 
۶ آگ بھڑکا دنؾاے اور حضور کے علم و وحی کے حامل (شاہ صاحب) 


1 


کے سیته میں ضیق و تنگی پیدا کر لی ہے۔ ہم ہجشم خود دیکھتے هیں 
مض یف الایمان من انوں تے مشانخ 
وں“آثار و تبرکاأت آوو ان گی نشست گاہؤں کے 


8 


۷۸۷۷۱۷۰00 


۴۳۲۳ 
آثار اور زاویوں کو زیارت گاھوں کی حیثیت دیدی ے- بعینه اس 7 


جس طرح امّت محمدیہ سے پہلے کی أُمتیں یہوم و نصاری ا سے 
اعمال کیا کرتے تھے - ( اور تحلیل و تحریم اور استعانت و عبادت کے 
جو طریقے یہود و نصاری کے ہاں مروج تھے ۔۔ ان ضعیف الاعتةاد 
مسلمانوں میں بھی رائج هو : گئے ہیں ۔ یہ تو یراعنظم ہند کے 
کمزور ایمان والوں یعنی عام مسلمانوں کا حال ے) ان کے علماء کا 
حال یہ سے کە) ہم نے ان کے کئی افراد کو دیکھا ے که وہ (علماء یہوہ. 
کیطرح دُنیاوی اغراض و مقاصد جاہ ومنصب ء مال و زر وغیرہ وغیرہ 
مسر سام یہ سا ہہت 
ہیں - .,الصالحون ل و الطالحوت لی.. نیک و صالح لوگ تو اللہ کے 
ہے رر سو یں ساوت تق 

-اکە وہ شفیع مذنبین ھیں - - اور گنہگاروں کو آئشِ دوزخ سے نجات 
دلائے والے هیں) اُن کا یہ کہتا بعیه ء یہود علماء کے اس دعوی کے 
مشابہ ے۔ کہ ,,لن تمسّنًا النار لا ایا ما معدودۃٗ سجورے 
اچند دونوں کے علاوہ زیادہ نہیں چھو سکتی - ان علماء سوہ نے 
شفاعت وت و کر سس یہودیوں اور 
مسیحیوں کی پوری پوری اندھی تقلید کی ے اور ان دونوں لفظوں کو 
الئے معنی میں استعمال کرنا شروع کیاے۔ ان مسلمانوں نے بدقستی ئ 
سے یہود اور مجوسیوں کی ملّت سے ( اور ر غالبا ہندوؤں سے بھی) 1 
بہت سی باتیں اخذ کی هیں اور أُن پر پوری مضبوطی کے سہاتھن 
بنا رکھی ہیں ( اوی راس : 


کاربند هیں - انہوں نے مختلف ٹولیاں ب 
وو اسان مسا 


۸۷۷). 


۲۵ 
ان قیاس سے احکام بنالے هیں ( اور پھر ان کی کتابوں میں رطب و یا 
بس جو کچھ بھی لکھا ہواے اُسکو دین, منزّل سمجھا ے) نتیجہ یه 
ہوا کہ وہ خود بھی راہ راست سے بھٹک گئے اور دوسروں کو بھی 
گمراہ کر دیا ے۔ 
کیا تم نے اس حقیقت کی جستجو کی ے کہ اللہ تعسالی نے یہود_ 
و نصاری کو جب انہوں نے احبار و رھبان کو ارباماً من دون اللہ 
ٹھہرایا کافر کیوں قرار دیا؟ کیا اس وجە سے کہ ان یود و نصاری نے 
کسی ایسے آدمی کو قدیم اور ازلی الوجود کہا ے جس کے ماں باپ 
کو وہ اچھی طرح جانتے ہیں یا کیا اس وجھ .سے کہ اُنہوں نے کسی 
ایسے شخص کو واجب الوجود سمجھا ے جس نْ کا پہلے تام و نشان 
ہی نہ تھا اور وہ نیست سے ہست ہوگیا ؟ٴ یا ات وجھ سے کہ وہ 
سلسله وجود کی انتہاء کو کسی ایے شخص کی طرف منسوب کرتے 
ہیں جس کے بارے میں وہ یہ اعتراف کرتے ہیں کە اُسکے وجود سے 
پہلے کئی صدیاں اور لوگ گذر چکے ھیں ؟ یقیناً یه اس قسم کے گھٹیا 
متناقض ناگفتہ بہ نظر یات ہیں کہ جو شخص اپنے آپ کو انسان 
سمجھتا سے ایسا بعقیدہ نہیں رکھ سکتا۔ ( اس سے زیادہ قبیح بات 
اور کیا ہو سسکتی یچ کە انسان یہ اعتقاد رکھے کە ایک دوسرا کی 
طرح کا انسان ازلیٰ الوجود ے )- 
تم یه بھي نہیں کہ سکتے کە یہود و نصاری حلول کے قائل 
ٰ سس پا وط کو تعالی ے 


٠‏ ہ۸۷۷۷ 


۲ 
جُدا مانتے هین ے( اگر یه یچود ‏ تصاری اپنے علماء و مشائع کو 
واجب اجوہ یا تتقیقیٰ خدا مانتے لو این عبنہ عق وجائش یہ پا 
کہکر خود اپنے کلام میں تناقض پیدا نہ کرت) حقیقت یہ ے کہ انہوں 
7 بنے انبیاء اور صالحین کی قبروں کو مساجد کی طرح جائے عبادت 
و استعانت ٹھہرا لیا تھا۔ - اور شیطان نے أُ پر غليه حاصل کر کے اور 
ان کو راہ راسُت سے بھٹکا کر خدائے واحد کے ذکر و فکر کو أُنْ کے 
دلوں سے بُھلا دیا تھا - اور مقدس ہستیوں کی الوھیت اور شرفو تقدس 
( اور استعانت بالغیر) کی اعتقادی کیفیت نے یه عالم اختیار کر لیا تھا 
کھ ان کی زبانیں یہ گواھی دیتے سے ھچکچاتی تھین -( اور ا اسے وت 
گستاخی اور بدعقیدگی سمجھتۓ تھے) کہ کہیں کہ : 
,من ينيک ِں اللہ شیا ان آزد ان را ا ا ای 
وأ ومن فی الأَرٔضِ جا وش رر 
ان کی والدہ کو اور روئے زمین کے تمام انسانوں کو ہلاک کرنا چاہے 
تو کون ے جو اللہ تعالی کے اِس ارادے کے آڑے آسکے) حالانکہ ( ان 
کو معلوم ہونا چاہیئے تھا کہ ) وہ تو بشر و مخلوق سے زیادہ حیثیت 
نہیں رکھتے ۔ اگر ان پیغمبروں کو دوسرے ابنائے بشر پر کوئی فضیلت 
حاصل سے تو وہ صرف یہ ے اللہ تعالی کی طرف سے اُنھیں: وعی او 
نبوت سے نوازا گیا ے اور لوگوں کو اس باٹ کا حکم دی گیا سے کہ وہ 
ان پیغمبروں کے احکام و نراہی کے سامنے سر اطانث سم کر ّ اواب _ . 
کی تعمیل کریں اور نواھی سے اجتتاب برٹیں کیونکد پیغمبرؤں کلت 
گفنة اللہ ھی وت ے ۔ ان تبیاء اور پیغمبروں کو جو رف وت 


حاصل ہوتی ے وہ استی منصب نبوت و 
کسی اوز بالات اد 


۸۷۷۸۲). 


۳۲٢ 
مبتلا ونے کے کسی عذز کی گنجائش ھی باقی نہیں رھتی خواہ وہ‎ 
اپنے لئے کتنے ہپانے کیوں نہ تراشے - اس بیان کو اچھی طرح سمجھہ‎ 
لو-‎ 
مشرکین مکہ اللہ کو واجب الوجود اور خالق کون و مکان مانتے‎ 
تھے مگر تصرف و عبادت میں دوسروں کو اُسکے ساتھہ شریک‎ 
کرتے تھے‎ 


کیا تمہیں یە تاریخی حقیقت معلوم نہیں کہ مشرکین مکه (بھی 
اپنے معبودوں کو واجب الوجود اور خالقٰ کائنات نہیں مانتے تھے اور 
نە ھی اِس بات کے مُنکر تھے ء کە زمین و آسمان کا پیدا کرنیوالا الله 
تعالی کے بغیر کوئی اور نہیں وہ بھی ) یہ اعتقاد رکھتے تھے _ کە 
سلسله وجود اللہ تعالی پر منتہی ہوتا ے- - قرآن مجید میں اللہ تعالی نے 
آنحضرت کو مخاطب فرما کر ارشاد فرمایا ے - ., وَلَيْنْ سَالْتهُمْ مَنْ 
خُلق السّموَآتِ وَالاَرضَ َو ال ۔ ( اگر تو اُن مشرکین عرب سے یہ 
پوچھے کہ آسمانوں اور زمین کو پیدا کرنبوالا کون ے( اللہ یا اُس کے 
معبود ان_ باطل ؟) تو وہ.ضرور یہی جواب دیں گے کہ ,,اللہ تعالی.) 
لیکن باوجود اس عقیدہ کے وہ خداوند تعالی کی نظروں میں مشرک 
ہیں (کیونگہ توحید کے ان دو غناصر یعنی وجود مطلق اور خالقبت کے 
اعلاوہ کچھ اور عناصر بھی ھیں جن کا ماننا ضروری ے اور وہ تدبّر 
7 و و یس و ا و ا 


۷۷۳۷۳۰۰۰۰0۵0 


...۳۲۸۰ 
صادر ہوگا نە تو یه ایاک ستین ے اور نە ایاک سبعین سے بلکه اصل 


الفاظ ایاک تسعین ھیں - (جہل و نادانی کا یە عالم ہوگا کە برخود 
غلط عالم خود حقیقت حال ور اصل صورتِ علم سے واقف نہیں 
ہونگے ۔ اور جہالت عام هو جائیگی) میں اُس ذات کی قسم کھا.کر 
کہتا ھوں جس کے قبضةً قدرت میں میری جان ے کە عصر حاضر میں 
دوسری آیات کریعە میں جہال اور برانے نام علماء کا اسی قسم کا 
اختلاف فی الواقع رونما هو چکا سے ۔ اور اب تو ایسا عالَم طاری 
ہوگیا ے کە ہر شخص کسی کسی صورت میں شرک میں میتلا ے۔ 
اور عمارا معاشرہ اس آیت کی عملی تفسیر پیش کر رھا سے ۔ وَما 
ُويِنٌ اَكْتَرّهُمْ الو لا وَهُمْ مَشَرِكوْنَ ترجمہ :- ان میں اکٹر لوگ جو اللہ 
۱ کے واجب الوجود ہہونے اور خالق کل هونے) پر ایمان رکھتے ھیں ۔ ان 
0 کا حال یه ے کە وہ (تضرّف و تدبیر اور عبادت میں) شرک کی کسی 
7 نه کسی صورت میں مبتلا ھیں ۔ (تم کو یہ بھی معلوم ہوگا کہ) عرب 
میں ایک سخی اور فیّاض آدمی تھا جو حج کے موسم میں حاجیوں کو 
سنّو گھول کر پلاتا تھا _ ( اس لئے وہ لات یعنی سو گھولنے والا 
کہلاتا تھا) مکە کے مشرکوں نے اُسکو الوعیّت کا مظہر قرار دیا (اي : 
کا مجسمہ بنایا ) اور تکلیف و مضییت کی وقت میں اُسکو پکارنا 3 
شروع کیا اور اس ب بنا پر ان لوگوں کو اللہ تعالی نے کاقی قراددیا-, 


یت دی ک مو و سو ا ای علیہ 


جو 


و را 


۷۷۳۰۲ 


اض 

جب وہ کسی چیز کو حلال کہتے تو وہ لوگ اس کو حلال سمجھتے 
اور جس چیز کو حرام کہتے اس کو وہ بھی حرام کہنے لگتے .س ( 
اس توضیح سے صاف ظاھہر ہوتا ے کہ شرک صرف اس نہیں کہتے 
کە کسی کی عبادت کی بجائے بلکہ اس طور پر کسی کی تحلیل و 
تحریم کو اللہ تعالی اور اس کے رسول کی طرف منسوب کئے بغیر 
شرعی نصوص کی طرح قطعی اور اثل سمجھا جائے تو یه بھی شرک 
کی ایک صنف ۓ ) ۔ 
تحریف کا صحیح مفھوم ١‏ 

ممکن ے کوئی عریض القفا (بیوقوف اور موٹی سمجھ والا 
شخص) یہ کہ دے کە اس کو شرک کا نام کیسے دیا جا سکتا ے 
جبکه کسی نے بھی یە نہیں کہا کە وہ تحلیل و تحریم کا مالک ے۔ 
میں اسکو سمجھانے کی غرض سے کہونگا کہ اچھا پہلے تو معلوم 
ہونا چاہیئے کہ عام طور پر تحریف سے جو معنی مراد لئے جاتے ہیں 
یعنی ایک لفظ کے بدلے میں دوسرا لفظ رکھدینا یا کسی عبارت کو 
دوسریٰ عبارت سے بدل دیناء وہ کچھ زیادہ وسیع نہیں تحریف کا 


مفہوم اس سے زیادہ خطرناک ے اور اسکی کئی قسمیں ھیں اور سب 


سے زیادہ اور کثیر الوقوع قسم یہ ے- کہ کسی لفظ یا کسی جملے یا 
کسی عبارت کا ایسا معنی اور مفہوم لیا جائے جو آدمی کے اپنے نفس 
کی خواہشاتِ اور :اس کے اشارات :و وا جس کے مطابق ہو ( اور 
:کلام کا مفہوم متعین کرنے میں مخاطبین کلام کے فہم یا عرب 
معاریی مو ین متا وو ج2 زض9 اللہ 


ٹا میں ان ناموں 


و 


ہ۸۷۷۷ 


ہس 
کی چیزوں کو حرام نہیں ٹھہرایا ۔ اس لئے ان کے استعمال پر کوئی 


پابندی عائد نہیں ھوتی۔ ۔ کیا تم نے اُن لوگوں کو نہیں دیکھا جو یہ 
کہتے ہیں کە وہ نشه آور شراب جو (انگور کے سوا) شہد یا شہد کی ٠‏ 
طرح دوسری چیز سے کشید کیگئی ہو وہ -خعر نہیں اور اس لئے اس 
کا استعمال حلال ے۔, یہی لوگ ھیں جن کے بارے میں حضور نے 
(مذمّت اور توبیخ کے انداز میں) بہت کچھ کہا ے۔ 

اسی طرح بعض لوگ کہتے ہیں کہ کوئی شخص اپنے بیٹے کی 
لونڈی سے ہم بستری کرے تو یہ اُس کیلئے جائزے( گویا وہ ,:أْت رَ 
الک لاک تو اور تیرا مال تیرے باپ کا سے کی غلط تاویل کر 
رے ہیں ) یہ وہ لوگ ہیں جو منہ کے بل گر پڑے هیں - اور ان کی 
آرزوؤں نے جو سبز باغ اُنھیں دکھائے تھے _ وہ أُن کے دھوکے میں آ گئے 
ہیں ( اس دُنیا میں تو سمجھانے والوں کو لام کاف کہکر دھتکار دیتے 
ہیں لیکن') عتقریب کل قیامت کے دن جب حقائق برنقاب ہوں گے تو 
اُنھیں معلوم ہوگا ‏ (کہ کون حق پر تھا - اور کون باطل پر اور ) کہ 
جھوٹا متکبر کون تھا ۔ 
اندھی تقلید باعث شک ے ۱ 

پھر تم دیکھتے ہو کہ (ہزاروں اور لاکھوں کی تعداد میں ) جاہل 
مسلمان ان علماء سوہ کے اقوال کو سند سمجھتے ہیں اور سچ مچ ان 
جیزوں کو حلال و جائز سمجھتے ہیں جو اُدہوں تے شریسز حقه کی 
تحریف کر کے أُنْ ن کے لئے حلال اور جائز ٹھنہرائی ھیں,. ۔ ینان تک کہ 
و 7 : 


۳۳۱ 

کی جاتی ہیں تو تمہیں ان کافروں کے چہروں میں بگاڑ کے 
آثار محسوس ہونگے کہ وہ قریب قریب حملہ کرنے کیلئے تیار ہیں ان 

لوگوں پر جو ان کو ھماری آیات سناتے ھیں ) 
ادر کیا تو نے ان کی کتاب و سنت سے اعراض کرنے کی بە حالت 
نہیں دیکھی کە جب ان ہے کہا جاتاے کہ لوگوں کے اقوال بلاسند کو 
چھوڑ کر قرآن کئی طرف اور صادق و مصدوق عليه السلام (کی بیان 
کردہ وحی غیر ملو) کی طرف آؤ کیونکہ دوسرے لوگ اپنے اجتہاد 
میں غلطی اور درستی دونوں سے متصف ہو سکتے ہیں تو جواب میں 
کہنے ہیں .,إّا وَجَدنًا آباءَ تا علی او رٗ انا علی أَتَاِغم مُنتَدُدِنَ )ہم 
نے اپنے آباء و اجداد 


تلاو رت 


کو اسی مذھب پر عمل پیرا پایا جج اور ہم انھیں 
کے نقش قدم پر چلتے ہیں ) ۔ 

اگر ان کا بس چلی تو اس قول کے قائل کو ( جو ان کو اللہ تعالی 
ادر اس کے رسول کی طرف بلاتا سے جھٹلانے پر اکتفا نہ کریں بلکه 
اُسکو قنل, کر دیں یہ لوگ یقناً مشرک ہیں ۔ 

در میرے تو بدن پر رونگٹے کھڑے ہوئے جب میں نے یہ کہانی 
کی اک2 عیاعی سی کی فضیلت اب لرگوں میں سمل تید کہ 
: ہیں کم اگر قیامت کے دن اللہ تعالی (میرے پیر و مرشد) فلاں کی 
صوبثت میں نہیں بلک کسی اور شکل و صورت میں جلوہ نما ہوہ تو 
مجر ُسکو دیکھٹ یسند نہیں کروں گا اگر یہ زوایت ہو دییں 
۱ اس کے قائل نے اللہ تعالی کے درجہ کو اپنے پیر 
الله تعالی کے ہاں معذور نہیں ے 


۷۷۷۳۰۰٢٢"٢٣۳م"‎ 


تیرهو یں فصل -“ 
قیامت سے پہلے پیش آنے والے فتنوں کی کیفیتا_ _ 
اور قیامت کا اثبات 


کوئی چیز تصرّف الھی کے بغیر ظھور میں نہیں آ سکتی 
کیا دلیل عقلی اور برھانِ فکری نے تمہارے اندر یه جزم و یقینِ 
نہیں کیا کہ سلسلہ علل و معلولات کا یه ثابت نظام جو اس عالم 
وم ری لے اوس زی رتا او ام سا کے 
وہ طبعی خواص چو اُن سے متصا ع کا کر نظام مکور کی نکیل 
کرنے میں مدد دیتے ہوئے معلوم هوتے ہیں ۔ یہ ذونوں چیزیں مستقلِ 
بالذات باعث تخلیق و تکوین نہیں ذ بلکە چر صووت کا جوھر بھ هو 
یا عرضہ ظوور یں آتا ای بات مک کا رن : 


3۸۷۳۰۳٥ 


ریف 
فارغ کر لو اس طرح تم یہ علم حاصل کر لو گے کە کائنات میں هر 
حادثہ اور تغیّر اور اس عالم کے تمام تحویلات اور اشیاء کی مختلف 
صورتوں میں ظہور (خروج بالفعل الی مالم یکن یعنی) ھست سے 
نیست کی طرفٍ عملی خروج ے اور کائنات میں یہ تغیر و تبدل یا 
تصرف اس وهآبِ مطلق کا فیضان جود و رحمت ٴے جس کی ذات 
اقدس مادہ اور مادیّات سے مبراے اس عقیدہ پر مضبوطی کے ساتھہ 
قائم و مستقیم رھوے ۱ 
فیضان الہی مناسب اور مشابہ استعدادات پر منحصسر ے 

اور کیا اھل علم نے تمکو یە تعلیم دی ے که کسی خاص مادہ پر 
کسی ایک صورت کا فائض هونا اور دوسرے مادہ پر دوسری صورت 
کا فائض ہونا وّاب چل و علا کی تخصیص بخشش و سخاوت سے 
نہیں حاشا و کلاً الرُحمن کی نسبت تو سب سے یکساں‌ے۔ یه فرق 
استعدادِ مادہ کے تّوع اور اختلاف سے پیدا ہوتا ے جس کی م+تصر 
تفصیل یہ ے۔ ۱ 

رحمان جلٗ و علا کے بیشمار شون و کیفیات ہیں ۔ اسبطرح مادہ 
کی بھی مختلف استعدادات (بلحاظ ترکیب) پائی جاتی میں ۔ لہذا 
مادہ کی جو استعداد جس شان رحمانی نۓ مناسبت رکھتی هو اُسی 
شان, خاص کا فیضان اس پر نازل ھوتا ےے۔ مثلا جو مادہ بلحاظ اپنی 
استعداد خاص کے اس تجلّی الہی سے مشابہت رکھتا ھو جس کا نام 
ہم نے انسان, اکبر یا ایام نوع الانسان رکھا سے تو اُس .پر انسانی 
ج2 فائز ہوتی ے مادہ کی ہک نوع فرس کے امام سے پا 


تنوع اور اختلاف جو کائنات عالم میں دکھائی دیشا ےِ اذا 
خصوصی اور شأنِ خاص کی مشابہت کا نتیجه ےے۔ (مترجم:یہاں پر 
یه سوال پیدا بر میا ای جر تی ہ6 
میں تنوع اور اختلاف ف کیونکر پیدا هوا - اس کا جواب یہی هو بسکتا 
سے کہ ,وا اَم مِنَ ايل الاَيا ) ْ 

اک ارت بت کر ا سیل ا تی 
چاہو تو اس کی تدبیر یہ سے کہ پہلے پانی کے ترکیبی ھینت اور اُس 
کے خواص دریافت کرو۔ اسی طرح وا کی ھیئت ترکیبی اور خواص 
بھی دیکھے لو- خواص مادہ کے ان صورتوں کے لوازمات هیں - جہاں 
خواص و لوازم میں تبدیلی نظر آئیگی وھاں شکل و صورت میں بھی 
تغیّر و تبدیلی رونما ھوگی - - اور پانی کے خواص وہیثتوں کو ہوا ہیئت 
ترکیبی !ور خواص سے ہم آھنگ کر دو اور جب یه ہم آھنگی اور 
مقادیر خواص اپنے مقررہ نصاب وحد مقررہ تک پہنچ جائیں'تو پانی 
ھوا میں بدل جائیگا ۔ - اور هوا کے خواص, جرارت, لطافت ۰ پانی کی 
مقابله میں کم رطوبت اور تخلخل (بھر بھرافٹ مطنامعةتعہ ) میں 
پانی میں یہ خواص بتدریج پیدا ہونے چاہیٹیس - یہاں تک کہ یہ 
خواص وا کے خواص کے معیاز تک پہنچ جائیں پھر تم مشاہدہ کرو 
گے کہ پانی ہوا میں تبدیل ہوگیا۔ اسی, ایک مثال پر اکتفا کر لو اور 
موجب بالذات (علیم و قدیرا کی جمله تصریفات و تقلییات عالم کو 
اسی قاعدہ کی جزثیات میں شمار کر لو کہ وہ اشیاء کے خواص و 
ہثیتوں کو بدل کر اشکال و صُوّٗر کا ظہور فرماتاےد _ >. 

اسی طرح اگر تم کسی چیز میں حیات پیدا کرتا چاہز تو اُس کی 
تدبیر یه ےے کہ کوئی ایسا تریاق تلاش کرو جو قوتِ حیاتِ 
ہو اور لازنا وہ ترباق رحمان جل و علا رمآ ٦‏ 


اف 0ٹنا 


۵ 
کا نمو ضرور ہوگا-) اسیطرح اگر تم کسی زندہ چیز کو موت دینا 
چاہو تو ایسا زھر ڈھونڈو جو قوّتِ حیات کے مخالف و متضاد هو_ 
چنانچه حیات قائم رکھنے کیلئے رطوّبت اور حرارت کا ھونا لازمی ے 
اس لئے جو دوا انتہا درجہ کی گرم خشک ہو گی وہ یقیناً زھر قاتل 
ہوگی ں 
یہی حال اُس نظامر انسانی کا سے جو الرحمن سے صادر هوتا ے 
جس میں یہ ضروری ہوٹاے کە تجلّی اللہی جو ھماری اصطلاح میں 
امامر نوع انسانی کہلاتا ے اور وہ شان من شنون الرحمن ے کی 
فیض یاہی کیلئے مادہٗ میں مناسب استعداد اور مشابہ صلاحیتیں پیدا 
ہونی چاہئیں ( مراد یہ ے کہ جس نوع کا فیضان چاہو اُسی کے 
مناسب اور مشایہه استعدادات پیدا کرنے کی سعی و کوشش کرو بلکھ 
) میں تو اُس وقت تک تم سے راضی نہیں ہوں گا۔ جب تک تم ان ۱ 
مناسبات اور مشابہات کی طلب نہ کرو جن پر نظام انسانی اور نظام 
عالم کے بقا کا دار و مدارے اور جن' کے فوت ہونے سے پورے نظام 
میں فساد توڑ پھوڑ اور انفکاک پیدا ہوگا ۔ اگر جستجو میں کامیابی 
سے ہمکنار ہو جاؤ اور ان استعدادات کی حقیقتوں کا علم تجھے 
حاصل ہو جائے تو یقیناً تم طبیبٍ اہی کہلانے کی مستعدق ہو جاؤ گر ' 
اور یه تسہاری بُہت بڑی کامیابی ہوگی ے ‏ ۔ 
الله سے جو چیز صادر هوئی وہ خیر مطلق ےٍ شر اضافی شی ے 
کیا تم کو علماء راسخؤن کے اس نظریہ کا یقین محکم اور علم 
یقین حاصل ھواچے کە علیم اور خبیر تام اللہ تعالی سے جو نظام صادر 
”ھوگا وہ نظامر خیں ہوگا ۔ اُس میں اگر شر کا کوئی شالبہ ے تو وہ 
متعبود بالذات نہیں ہوگا۔۔ بلک بالعرض اور اضافی ھوگا ۔ کیا تم 
نیناتہ وابلاحقلہ کرنے کی یہ اتمدأد رکھتۓ ہو کہ تمہیں یہ بات 


ف 


١۷۷۶۸۵۸۰ 


معلوم ہو جائے کہ انسانی نظام کا ای حقیقی اعتدال ے- جو تقریاً 
ناممکن الوجود اور معتنع الوقوع سے _ اس سے کم درجه کا ایک 
اعتدال ایسا ے جس کا وقوع ممکن ے۔ پھر اس کے بعد تیسرا درجھ 
ضعف کا ے۔ اور پھر چوتھا درجه فساو نظام کا ے اور پانچواں درجہ 
فک نظام اور تباھی کا ے۔ اور تمہیں یه بھی معلوم ہو کہ وہ کونسۓ 
عوارض ہیں جن کے نتیجه کے طور پر اپنے وقت پر نظام میں ضعف 
کی استعداد پیدا ہوتی ے اور کن عوارض کر نتیجه میں اپنے وقت پر 
فساد پیدا هوتا ے - 
ٰ اور کیا تم میں یه استعدادے کە تم یه یقین کر لو کە نظامر انسانی 
پر کتنا ھی ضعف اور فساد طاری کیوں نہ هو جائے پھر بھی خدائے 
بخشندہ وهآب اپنی نظرِ جود و عنایت سے اسکو محروم نہیں فرماتا۔ 
اگر خیرِ مطلق اس نظام میں باقی نہ رے تو اس کی تدہیر یەے کہ وہ 
اپنے جو دو کرم سے اس پر اُس کے ہر مرتبہ کے مطابق اس زمانے کے 
حالات کے موافق خیر اضافی کا افاضه فرماتا ے۔ اسی تدبیر کا نام 
بحقی۔ سے ( وَمَا خَلَقََا السّعوّاتِ وَالأرض وَمَا بَینَھُمَا الا ِالْحَقَ ) میں 
غالبا یھی معنی مراد ہیں اور اس کے بارے میں فرمایا گیا سے ل 
يف ِالْحَق عَلَی البَاطِل فَيْدمَقه فا ہُو رَامِق ) یہ حق ہمیشہ باطل 
کو مٹاتا اور مغلوب و مقہور کرتا رهتا ے ۔۔ یہاں تک کہ جب باطل 
پورے طور سے مقہور و مغلوب ہو جاتا سے تو وہ کسی دوسری بُری 
شکل میں ظہور کرتا ے لیکن حق کب اُس کا پیچھا چھوڑتا ے اس 
کو مثانے کیلئے ایک دوسرا حق نازل ہوتاے اسی طرح نحق برآٹر باطل 
کو انا او ور انسان میں بتدرہج خعف و فنا بھی بّذا 


۸۷۷۲۲ 


۳٣۳٣ 


کو کچھہ مدّت تک سکون و قرار ملیگا تم اس وقت تک آفاق 
کک عق بک سگرن رلک اس وت کا نار 


درجہ کے معذّات اورھر مرتبه میں نزول حق کی نوعیّت کیا کیا ھوتی 
ے اور ھوگی اور جب تک ابتدائے آفرینش سے نوع انسانی کا خانمه 
۔. ہونے تک کا وہ پورا دور اور نظام جس کا وجود اور تحقق الہی 
کیفیات کے ساتھ لازم ے- اور ارادہ ازليه اس کے واجب الوقوع ہونے 
سے متعلق منعقد ہو چکا ے اور اس کی تفصیلات مع اُسکی حکمت 
ھائے بالفہ کے تمہاری آنکھوں کے سامنے متمنّل نہ ہو جائیں - 
اسباب و مسبّبات کا نظام حکمت پر مبنی ے + 
ان بارے میں تحقیق یەے کە روز مرہ کے حوادث اور واقعات کے 
لئے ایسے اسباب و علل کا ہونا ضروری سے جن کر تام ہونے کی وج 
سے ان کا معلول ان سے پیچھے اور متخلف نہیں ھوتا ۔۔ اگر ایسا نه هو 
تو اس کے یہ معنی ہوں گے کە قدرت کے افعال مبنی برحکمت نہیں 
اور ترجیح بلا مرجح جائزے اور بغیر علتو موجبه کے بھی کوئی چیز 
وجود پذیر ھو سکتی سے - ان حوادث کو محض اتفاق پر وہ شخص 
محمول کرنا ے جس کے سامنے یہ نظام ذرا قاصر شکل میں آتا ے اور 
اش نظا مر قاصر کے لحاظ سے وہ اس کے لئے کوئی نام تجویز کرتاے۔ 
اب یہ ممکن نہیں کہ روزمرہ کے حوادث اور ان کے ظہور اور 
وقوع کی علّتِ تامہ خود رحمان تعالی شانہ. کو قرار دیا جائے کیونکه 
مختلف صُوّر و انواع اور مختلف مقامات اور مختلف اوقات کی نسبتٰ 
اس کے ساتھہ مساوی ہے۔ اس لئے تحقیق کے لئے يہ ضروری معلوم 
پ ہوا کہ اس تّوع اور اختلاف کیلئے مادہ کی مختلف استعدادوں اور 
: قاہلیٹوں کو اور انواغ و اقسام کے ٴشرائط کو تلاش کیا جائے _ چنانچھ 
: بعضن و عناضر کی نظبائع اور ماڈہ پر طاری ہونے والے مختلف 
حول تظرقاقی تر اُنھیں معلوم جوا کہ کسی نئی چیز کےاحادث 


ھ 
ہ۸۷۷ 


دونے اور کسی نٹی حالت کے ہدا ہونے میں ان کو دخل ضرورے۔ 
بعض دوسروں نے سیّاروں کی مختلف حرکتوں اور أُنْ کے گونا گوں 
اتصالات پر غور کیا تو وہ اسی نتیجه پر پہنچے کە عالم محسوسات 
میں أُن کے کچھ کے اثرات تو نمایاں ھیں ے چنانچ آفتاب کے مختلف 
٭رج ہیں جنکی وجه سے گرمی و سردی کا اختلاف رونما هوتا ے۔ 
اور رطو بات کے مائع یا منجمد ہونے پر چاند کا اثر پڑتا ے۔ البنة 
بعض باتیں ایسی هیں جن کا انبات حدس اور فراست کی بنا پر کیا 
جاتا ے - مثلاً زحل, ؛ مریخ: مشتری اور دوسرے سیّاروں کی حرکات 
لوگوں کے اخلاق . طبائع اور اُن کے حالات زندگی پر اثر انداز ھوتی 
هیں - بہرحال أنھوں تی اپنے ان نظریوں اور مشاہدوں کو علوم کی 
شکل میں مدوّں کیا ( اور اس موضوع پر کتابیں لکھیں) ۔ 
اسباب و مسببات کے متعلق اھل معرفت کا نظریه 

لیکن علماء اھل معرفت اس سلسلے میں خاص امعان نظر اور 
دقتو تفکر رکھتے ہیں - اور مشاہدہ کرت ہوئے اس نتیجه پر پہنچے 
ہیں کە ہر صورت جوهریّہ اور عرضیّہ کو شلون مقدسه رحمائيه میں 
سے کسی ایک شان کے ساتھہ مشابہت حاصل سے اور جود فیض 
رحمانی کا نول اسی کے مطابق ہوتا ے بعد ازاں جب انھوں نے اس 
تشبہ کی شرح و تفصیل بیان کرنی شروع کی تو اُنھیں معلؤم ہوا کہ 
بعض کا تعلق عالم مثال سے ے۔ اور مشابہت کی بنا:ان اعتبارات 
اور مناسبات کے ملحوظ رکھنے پرے جو عالم مذکور سے پیدا ہوتے 
ہیں - بعض مشابہتوں کی بنا افلاک و سماوات پرے (١۱۔‏ بجض کی 
علت وہ خواصص۔. اور طبائع ہیں جو عالم کون و فساد کے غنایر ترکیپی 
کے تن سر یڑاہو 


ج ]۷۷۲ 


ری 
80 ھ۶ ٹول رحمان تعالی و تقدس سے ھوتا ے ۔ ا اور 
جس کی جڑیں شون الہی میں سے کسی ایک خاص سان کے اند 
مستحکم ہوتی هیں - اس کی بنیاد تو جود رحمانی کے مطابق 7 
ایک گان سے پڑتی ے- اور پھر اس کا ٹمرہ اور نتیجه اس منظم اور 
مرتب شکل میں ظہور پاتا ے۔ بالفاظ دیگر اسم مذکور اجمال ے اور 
یم منظم نتیجه اور ترتیب اسکی تفصیل ےا اس نزول' اور تفصیلی 
صورت اختیار کرنے کے بعد اس کا عروج پھر رحمان تعالی و تقدس 
کی طرف ہونا ے ١١‏ اور پھر اسی طرح دوسرا !ا ور تیسرا اسم الس 
نازل هوتا ے ۔ یا بالفاظ دیگر متجلّی ہوتا ے - اور إٔن سے یہ قوی 
اطراف واکتاف عالم میں پھیلتے رھنے ھیں ۔ اشخاص عثاليه الفاظ اور 
امکنە و مقامات میں ان کی قرارگاہ ھوتی ے جس کو عارف باقہ 
پہچانتے هیں - اب اگر خدا وند قدوس کا کوئی عارف بندہ (جوْ قرار 
گاہ کو پہچانتا و) اس قرارگاہ کو کسی چیز کی طرف مائل کر دے 
تو وہ قوت (جس کی وہ قرار گاہ ے) بھی ادھر مائل ھوگی اور جب 
بھی کسی مادہ پر انسان کی صورت فائض ہوتی ے تو اُسکی وجه یہ 
سے کہ اُس ماقہ نے اُن امور کے لحاظ سے انسان: الہی یعنی اُس تجلّی 
کے ساتھ مشابہت پیدا کر لی ے جو اس خاکی انسان: کے ظہور میں 
آنے کا سرچشمہ ے ۔ اور وھی انسان الہی اس نوع انسانی کے 
احوال . اخلاقی اور خواض کے نظام کا معیارے جو اس کر ارض ہر 
آباد چ۔ 
امل مجرفت نے یہ بھی دیکھا ے کہ قوائے سماویہ اور ارضیه کو 
بھی اہ میں دخل سے او دونوں قسم کے وی یعنی قوائے الہيّه اور 
١‏ یت ھر ایک میں ہے 


000" ادا 


میں جب کوئی صورت دکھائی دیتی ے _ تو آئینہ کی استعداذ اور 
دیکھنے والے کی قوّتِ بصارت ٠‏ دونوں کے اجتماع سے یه رؤیت حاصل 
ہوتی ے۔ الہ یہ ہو سکتا سے کہ ان قوتوں میں سے کوئی ایک رت 
علمتو موجبہ ہوہ دوسری اُسکی مساعد ہو_ - اور علّت موجب کی حد 
تک نہ پہنچی هو۔ یہی وجە ہے کہ عارف باللہ کبھی تو کہتاے کہ یہ 
حادثہ قوت الہی سے ظہور میں آیا اور کبھی کہتا ے کہ فلاں عمل 
اور فعل کا نتیجه ے۔ 
ظہور واقعات کے بارے میں اھل مغرفت اور ار والوں میں 
اختلاف نہیں ے 

اس تمام تقریر سے میرا مقصد یہ ے که علماء باللہ اور لوگوں 
(سائنیس دانوں) کے درمیان کوئی تناقض اور تضاد نہیں اتنا فرق 
ضرورے کە ایک فریق (اہل معرفت ) کی نظر وسیع ہے اور اسکو 
مزید تحقیق اور تفصیل کی توفیق ملی ہے اور دوسرے فریق یعنی 
سائنس دانوں کی نظر مشہودات و محسوسات کر داثرے کے اندر 
محدود ے - اور اُنکو ماوراء العقل حقائق کی تخقیق و مشاھدہ کے 
مواقع نہیں ملے۔ لیکن عم تو یہاں اُن اعمال کی بابت گفتگو کر رے 
ہیں جو یکن بعد دیگرے افراد انسانی سے صادر ہوتے ہیں - اور انہی 
کی مطابقت اور مشابہت سے جود الہی تعاللی شانہ کا نزول ہوتا ے۔ 
جس سے نظام کے استحکام یا اُسکی تحلیل اور انتشار اجزاء کا فیصلہ 
ہوتا ے ۔ سب اس زبان وو عام مقولہ کی تقصبیل بچ کہ احوالِ 
انسانی کو واقعات کي نزول میں مل ے۔ 

يہ بات که فیضان جود الہی کا دارومدار استعداد و مشابہت پر 
سے اور انسان کی ھیتات اد اتعال کو اس میں دفل اہ بقانم 
تاہم اگر مزید توضیح و تشربح چاہتے اہو تو:امز 
میں ماق متولّہ قراز نان سے تو یکر بعد دیگلّۓ 


۸۷۷.۲ 


مسدارج تخلیق اور منازل ظ2 گذرتا ے تب اُس پر انسانی 
صوارت فائض ہوتی ے۔ اس طرح آدمی غصّہ سے مغلوب ہوتا ے- تو 
گالی دینے پر اُتر آتاسے۔ اوز جب وہ شخص جسکو گالی دی جانی سے 
۔ اس کے سب وشتم کو سنتاسے تو وہ اس 
تم یه کہہ سکتے ہو کە (اول الذکر صورت میں والدین کے مادہٗ منویه 
اور قوائے تولید کو جنین کی تخلیق میں کوئی دخل نہیں اور یھ کہ 
مؤخر الذکر صورت میں) سب 'وشتم کو سر پھوڑنے میں کوئی دخل 
کا انکار کرنا سفسطه ے اور بدیہی باتوں 


کا سر پھوڑ دیتا ے۔ کیا 


نہیں - (یقینا ایسی باتوں 
سے انکار کے مترادف ے) ھمارے نزدیک تو حقیقت یه ے که انسان کا 
ارادہ ایک گونە طبعی ایجاب اور لزوم ہوتا ے ۔ جس بر انسان اس 
وقت خود بخود آمادہ ھوتا ے۔ اور جب انسان کے قوی میں اِس ارادہ 
کے اسباب کی بنا پر اسکی استعداد پیدا ھوتی ے تو انسان اس ارادہ 
پر خود بخود (گویا۔ بلااختیار) آمادہ ھوتا ے (میری یہ بات سمجھہ 
لیجئے اور ) خبط میں مبلا لوگوں (کی طرح حقیقت سی بعید رابود! 


کے ساتھ کوٹی سروکار نە رکھتے ۔ 


. طبیعت کی طرج ایک ے لی لیکن یہی ففل واخدد ہمت بندن تج اعلاظ پر 


. کو محفوظ اور اس کے نظام کو قائم رکھی 


چودھو یں فصل 


الله ثعالی کی ذات :اقدس جو خیر محعض 


سے کس طرح شر کا مصدر ہو سکتی ے 


کیا تم نے کبھی اس بر غور کیا کە انسان کے جسم میں پھوڑے 
بھنسیاں اور زخم کے دانے کیوں ظاہر هوتے ھیں ۔ اور بخار اور دوسری 
بیماریاں کیوں کر بیدا ھوتی ہیں ؟ تحقیق اور غور کرنے کي بعد تمہیں 
معلوم ہوگا کە جسم میں ایک طبیعتِ مدبّرہ ے۔ لیکن اس کی یہ تدبیر 
ارادی و اختیاری نہیں ے۔ بلک ایجابی ہچ۔ (نجس طرح نباتات کی 
قوّت نامیە بغیر ارادہ کے ایجاب کے طور پر ان گے نشوونما کا باعث 
ھوتی سے ) جبتک جس میں رق حیات بالی ج ظٔبيعت کی بھی تدبیر 
اُسکے نظام کو غائم رکھنے کیلئے کارفرتا رھت سج اس : کا ففلی آئس ] 


اثر انداز ہوتا ے تو وہ مختلف افغال کی تدورت نی رونتا موتا ےا ٢‏ 
طبیعت کی اس تدہیر اور اس عبل کا ملصند پم ۓج کہ خسیمانی ترکییںا : 


۲ و ید چیا 


٣۳ 
کیقیت پر قائم رکھنے کیلنے اس وس ما تا‎ 
: پہنچانا لازم ے تت2 غیر صخی حالت سے محفوظ‎ 
رکھنے کیلئے یه ضروری سے تہ که اس کی حرارت اور شتکین کو خاص‎ 
معیار پر قاتم رکھا جائے وعلی ھذا الفیاس دوسرے اعضالے یدن "کو‎ 
برقرار رکھتے کیلتے مناسب اور وضع خاص میں رگھتے کیلئے عناصر کو‎ 


خاص ترکیپ اور مقدار کے ساتھہ رکھٹا ہوگا ) -۔ 


جب بدن میں مطلوب تناسب و معیار و مقدآر کو چھوڑ کر اخلاط 
کسی ایک مقام پر جمع ہو جاتے ہیں ۔ تو حنی الامکان طبیعت کی 
فرت مدبّرہ اسکی اصلاح و علاج کر لیتی ے۔ لیکن اگر ایسا کرنا ُس 
کیلئے ممکن نہ ہو تو بھر وہ گسی طرح نکسیر یا قئی یا دست و 
اسہال یا پسینە یا ادرار بول کے ذریعه خلط زائد کو نکالئے کا التظام 
کرتی ے اور اگر ترکیب جسمی یا خلط زائد اُسکی تدبیر کو ''بول ند 
کرے تو پھر اُسکو پھوڑوں پھنسیوں کی صورت میں باہر نکالتے کی 
گوشش کرتی ے اگر یە تدہیر بھی ناکام ہو جائے تو پھر وہ حرارت جو 
خالضتاً اتسان کے فائدہ کیلئی اس کے بدن میں ودیعت رکھی گئی اُن 
اخلاط زائدہ کو متعفن و گندہ کر دیتی ے اور آدئی کو بخار چڑھہ 
ججاتا چ- پھبارت دیگر وہ چیز جو خیر محض تھی فاسسد اخلاط کے 
اتتتضاغ سے اؤر قوّت مذہّرہ گی:تجویز کردہ راد سے غصیان و انخراف 
گی زلة تن شر قی کورت میں تبدیل و گئی 000 
کورعا ما ور ا سی تو ود ما جن 


سرت 
یھ سب بائیں ایسی ہیں جن سے کوئی بھی صاحب عقل ر 
دائش انکار نہیں کر سکتا - اور باوجود یکە طبیعت ایک ے۔ اور 
ا س کا فعل بھی ایک ے (مگر اخلاط کی موجودگی میں اس کا ار 
بای ےھ ہس کے 
توتارھارو ا سر ے شس مت 
یعنی انسان کبیر کے افعال کو حفظ اشخاص کر بارے میں اس 
قیاس کرو کیونکە انسان کے افراد ببحیئیت مجموعی اس طبیعت کلیه 
انسانیہ کیلئے یمنزل اعضائے جسم کے ہیں جنکو سوع بزاج سے محفوظ 
رکھنا اس شیورد 
مرتبه میں ا اس انسان کبیر سے صادر ہوتا ے اُسے حم حق نازل عن 
الانسان الکبیر یعنی انسان کبیر سے صادر ہونے والے حق کا نام دیتے 
هٍے اگر افزاہ انی کر اظام کر بارا جال امن عیث النجدرم 
اس یت کل سے تضوت کیا جائے تو ہمیں کھنا جرا 2 پ نام 
اس (انسان کبیر) سے بغیر ارادہ کے بطریق ایجاب ذاتی صادر هوا ےے۔ 
(جس طرح آفتاب × حرارت اور روشنی بغیر اس کے ارادے کے 
بطریق ایجاب صادر هوتی ے) لیکن اگر افعال جزئیە کے ساتھہ اسکی 
نسیب دیکھی جائے جو ہر ایک مرتیڈ وجود میں اس سے صسادر ہوتے 
ہین تر ہم یہی کہیں گے کہ حق' کا نزول بالاوادہ ہوا ے۔۔ کیونکه 
آرادہ کا مٰفہوم ٤‏ عرفو عام میں یھی سے که ,کسی قعل جزئی کی عمل 
میں لانے کی رغبت بیدا ہو ہا سم سے سر 
کا موجب ھوتا ے_ علاوہ ازس وہ مور چو هماری نظروب۔ 


۱61160۸ 0۵نا 


۳۲٥٣۰ 

حُمَیّسات (بخبار) لاحق هوتے هیں مگر سب سے بدترین مرض بخار 
ے جو تعفن کی شکل و صورت اختیار کرتا ے۔ جب اس کا علاج کیا 
جاتا ے یا اُسے بحران کی کیفیت پیش آتی سے تو اس کے تعفن کی 
شدّت اور علاج کے باوجود اُسکی بیماری اور بخار کی تکلیف اور 
بھی بڑھ جاتی ے۔ (نە علاج اثر بذیر ھوتاے اور نە بحران کا خاتمه 
بخار کے اٹھ جانے پر ھوتا ے) اس صورت میں موجودہ نظام انسانی 
کی مشابہت انسانِ الہی کے ساتھہ ختم هو جانی ے- اور اس کا 
نتیجه یه ہوتاے کە نوع انسانی کا خاتمه هو جاتا ے۔ اندریں صورت 
الله تعالی کسی اور مخلوق کو پیدا کرنے کا ارادہ کر سکتا ے۔ اور اللہ 

یقینأً ھر چیز پر قادرے - 
یه بھی یاد رکھو کە انسان کبیر کے امراض کا کائنات جویّہ سے 
بھی تعلّق ہے- اور جس طرح انسان, صغیر کے جسم میں بعض اوقات 
معدہ کمزور پڑ جاتا ے ۔ لیکن جس کی نظر دقیق و غائر نہ ہو وہ 
آسکو محسوس نہیں کر سکتا اسی حالت میں وہ کوئی ثقیل غذا کھا 
لیتا ے اور اُسکو عبضه ہو جانا ے اور وہٴ ضعف جو پہلے غیر 
محسوس تھا نمایاں هو جاتا ے۔ ایسی طرح عارف کو محسوس و معلوم 
ہوتا ے که انسان ر کبیر مرض میں مبتلا سے لیکن بادی النظر میں وہ 
مریض دکھائی نہیں دیتا صرف اُس وقت پ پتہ چلتا ے جب وہ خسف و 
مسخ اور کلی نگا: ژ وٴفسادمیں مبٹلا ہو جاتا ہے۔ جس کے نتیجه میں 
: وہ پورا کا پورا ھلاک ک و برباد ہو جاتا ے یا اُس کاخگوئی ایک حصه 
٦ے‏ .ثباہ و برباہ هو جاتا ے ابتلا کی پہلی صورت کو شرع کی زبان میں 
۔تعنت کے نام سے موسوم کیا جاتاے جیسے کہ کہتے ہیں کہ فلاں قوم پر 
...الله کی پھٹکار پڑ گئی جا اور وہ ہلاک ھونیرالی ے۔ مؤخر الذکر 
عذاب ےا جو اعمال عذکورہ پر مرتب شدہ نتیجه ے- 
ز ا بعض افراد کو اللہ تعالی کی 


۷۷۱۷۰۲۰۰۱۵۳ 


سے 


طرف سے سزا دینے کی مثال جج مس 
(اپنی نافرمانیوں سے غسه دلاتے هیں اور وہ برداشت کیا کرے ۔ ! 
بالآخر جب | ُس کا پیمائة صبر لبریز ھوگیا تو اُس نے اُن کو مارا 7 


کے سر پھوڑ دیئے- 


۷۷۸۶۰۲۳ 


۷۸۷۷۱۷۰۰" 


23 
٠ 


ملتوں اور شریعتوں کا بیان 
ملت کی حقیقت اور اُسکے ظہور میں آنے کے اسباب 


ملت کی حقیقت و تعریف 

کیا تم یه جاننے کی قدرت رکھتے هو که وہ ارتفاقات خصوصاً 
ارتفاق ثانی و ارتفاق الٹ اور وہ اقترابات جن پر نوع انسانی کی 
اجتماعی اور انفرادی زندگی قائم ے اور جو (انسان کی اکتساہی 
فضیلت و کمال نہیں بلکہ) بنی توع انسان پر عنایت الہی کا اإحسانِ 
بےەکراں اور علیہ عظیمهہ ہیں کە یه سب عطیاتِ ربّأنی انسائی طبیعتوں 
اور سرشتوں مین و دیعت رکھے گئے هیں بالخصوص قرب الہی کے 
فرائمِ اور طریقے مثلاً احسان, عبادذت, معاصی سے پرہیز وغیرہ وغیرہ 
سب اور کلّه جو مختلف صورتوں اور شکلوں میں. رونما هوتے هیں - 

مثلاً ایک نکاح اور عقد ازدواج کو لے لیجئے جسکو دھیع ک 
سے مناناۃ دف اور ساز و آواز کے ذریعه خوشی کا اظہار کرنا ء قیمنی 
اور :پیش قیمت کپڑوں کا پہننا جو عقد نکاح کے علاوہ وہ اور 
موقعه پر بہت کم پہنے جانے ہیں. ارر لوگوں کو (طعام و ولیمہ پر 
دعوت دیکر) گھاتا کھلانا جو عموماً اس قسم کی تقریبات پر کھلایا 
جاتاجچ وغیرہ وغیرہ 'تعدٹی زندگی کے دوسرے بلند درجہ کے تقاضوں 
ٛنکاج سمجھے جات ہیں. جو اُسے اس طرح اذا کرے 


لَّ 


۸۷۷۸) 


کرس 

اس نے بھی اس کا حق ادا کر دیان اسی طرح عقد نکاح میں الفاظ 
کے ساتھہ ایجاب و قبول اور گواھوں کی موجودگی بھی ایسی شرطیں 
هیں جن کو ارتفاق تانی نے لائم قرار دیا ے- یه صورتیں دراضل :نکاح 
کی شرطیں اور ظاھری صورتیں ھیں - مقصد حقیقی اور اصولی طور 
پر لازم بات تو یە ے۔ که نکاح کے ذریعہ منکوحه کی تعیین ہو جائے 
جس میں بلحاظ زوجیت اور کسی کی شرکت نە هو اور نه ھی 
کسی بھی صورت میں شرکت کا احتمال هو - اور عقد ازدواج کو 
مہتم بالشان تقریب سمجھا جائے جیسے کہ تدبیر منزلی کے فصل میں 
ھم اس کی تشریح کر چکے ہیں - چونکہ یە مقصد اصلی اور غایت 
حقیقی ان دونوں مذکورہ صورتوں سے حاصل ہوتی سے اسلئے ان 
صورتوں میں سے کسی ایک کو لوازم نکاحع قرار دینے اور ان کو برقراد 
رکھنے میں کوئی مضائفه نہیں ۔ 

اسی طرح الل تعالی کا قرب حاصل کرنے کے کئی ظاہری طریقے . 
اور صورتیں جو سکتی ہیں - ایک صورت تو یه ے که انسان سب 
بشری تقاضوں کو پوری طرح ترک کرے اور دُنیوی علائق کو چھوڑ 
کر تجرّد اور تنہائی کی راہبانه زندگی اختیار کرے (جو بدھف مت 
مسیحیت جدیدہ اور غالی متصّوفین کا پسندیدہ طریقہ ‏ )۔, 

دوسری ممکنە صورت یه ے که اصل انسائیٔت اور اُس کے (نوعی 
وجنسی) خواص کو برقرار رکھکر اعضاء و جوارح کو ان عباداتِ اور 
ان اعمال میں لگایا جانے جو ذات باری تعالي سے قریب کون کے نا 
موجب ھیں - کے کی 

اسی پر ارتفاقات اور اقترایات کے دوسرے بچادي 


گنحعه ابواپ ر نول میں اس نے ْ 


٥۱ ٠ 

کہ ان أُمور کے مقاصد اور لازمی اصول کا حصول انہی صورتوں 
طریقوں اور کیفیتوں تک محدودے_ ہونے تو أُن کو فقط تمثیل و نظ 
کے طور پر استعمال کیا ے۔ حقیقت تو یہ ے کہ روئے زمین پر کوئی 
ملّت ایسی نہیں ہو سکتی جو ان اصولی عبادات سے متعلق بنیادی 
لوازم کو نظر انداز کر دے اور نە کوئی سلیم الطبع بشر خوام وہ کتنا 
ھی گسہگار کیوں نہ ہو ان سے انکار کر سکتا ے۔ سب ابنائے آدم اس 
واجب اصلی پر متفق ہیں أُن کا اختلاف و نزاع اس اصل میں نہیں۔ 
بلکھ خاص صورت اور خاص شکل کی تعیین میں سے خلاسۂ کلام یہ 
ے کہ اس صورتو معیَه اور وضع خاص کو ملّت کہتے ہیں جس کر 
ذریعه ارتفاقات اور اقترابات کی اصولی باتوں کا اظہار کیا جانا ے۔ 
( ملّت عربی میں نظام حیات اور دین کو کہتے ھیں ۔ اور شاء صاحب 
اسے اسی معنی میں استعمال کر رے ہیں ۔ قوم کیلئے ملّت کے لفظ کا 
استعمال ایرانی اختراع ے۔ ) ۔۔ 

ملتوں گے ظھور کے احکام 

3 چونکہ اکثر آدمسوں کیلئے یہ آسان نہیں کہ وہ ارتفاقات و 
اقترابات اور أُن کے اصول درست طور پر حاصل کر سکیں . اس لئے 
اللہ تعالی کے لملف عنایت نے نوع انسانی کی رھنمائی کیلنے ( انبیاء 
اور پیغمبروں کے ذریعه) ملّتوں کو ظاہر و متعیّن فرمایا ۔ اور ان کے 
دلوں میں ان ملتوں میں سے کسی ایک ملّت کے سامنے سر اطاعت خم 


کرنے کی قطری استبداد بخشی اور ایسے ارتفاقات اختیار کرنے کی 


اصلاجیت عإلا کی جو کسی خاص ملّت کی مجملاً پابندی کو لازم 
راز ہیں ۔ 


جیلو کے کے کی سی وی و موا پر رما 


٥۲ 

ایک : یہ کە اس کی اقامت و اشاعت کیلئے اللہ تعالی کی طرف 
, سے کوئی عالم و معلّم مبعوث ھوا ہو اور اس (نبی یا رسول ) کو 
ارتفاقات و اقترابات کے اصول و مبادی کا پورا پورا علم حاصل ہو اور 
اس طرح وہ ایک جامع اور ھموار ملّت اور طریقه عبادت کی تشکیل 
کرے - تشکیل ملّت کی یە قسم سب میں اعلی وارقع ے- .-ٴ 

دوسری یە سے کە (۹) کسی قوم میں انصاف پسند بادشاہ پیدا ہو 
جائے جو رعیّت کی فلاح و بہبود کا خیال رکھکر اپنی عقل خدا داد 
کے ذریعه عدل و انصاف پھیلانے اور اس کے اصول کو پھیلانےي- ا 
قسم کا عادل و منصف مزاج حکمران اپنی افواج و رعایا سے جو 
سلوک کرے گا اور وہ (جرائم کی بیخکنی اور حوصلہ شکنی کیلئے 
اور مجرموں کی تادیبی سزا دیتے کیلئے) جن حدود و تعزیرات کا نفاذ 
کرے گا, اور وہ لوگوں کے درمیان مقذمات جس طرح فیصلہ کرے گا 
اور دشمن کے مقابله اور مدان جنگ کیلئے فوج ( اور ساز و سہامان 
حرب) کو تیار کرنے کے جو طریقے اختیار کرے گاء وہ نہایت' ھی 
مستحسن؛ معقول اور قابل تقلید نمونے ہونگے - چکی پیروی بعد میں 
آنیوالے ملوک و سلاطین کریں گے - : 
(ب) اسی طرح هر قوم میں ارباب علم و دانش اور غیر معمولی عقل 
رکھنے والے افراد پیدا ھوتے ہیں - جو اجتماعی زندگی اور معاشرتی 
شعبوں اثلا ازدواج و نکاح : ولیمه وضیافت وغیرہ وغیرہ میں مخصوص 
عادات و اطوار اور وضع و قطع اختیار کرنے هیں (جن کی بنا ازتفاقاتِ 

و اقترابات :کے اصول و مبادی پر ہوتی ہے اور )جو ہر لحاظ سے 
ممقول و بسندیدہ ہوتے ھیں ۔ اور لوگ ان کو قب تقلید سپپچھ٠‏ ۱ 

کی عادات و رسوم کو اختیار کرت ہیںٴكَ ٴ* 
(ج) اسی طرح ہر صانعت و خرف 


۷۸۸۶۲۰۰۵۶ 


۳٥٣۴ 
سربراہ پیدا هوتے ہیں (جو عقل . علم اور فن میں دوسرے ابنانے‎ 
حرفت سے ممتاز ہوتے ہیں اور جو اصول ارتفاقات و اقترابات سے‎ 
مقایلةً زیادہ باخبر ہوتے ھیں وہ بھی مخصوص پسندیدہ طور طریقے اىنا‎ 

لیتے هیں اور) دوسرے غم پیشه لوگ نکی بیروی کرتے ہیں - 
(د) اسی طرح بعض اوقات کوئی ایسا صاحب رشد و ھدایت پیدا هوتا 
ے جو قربات کی نوعیت اور ا ن کے اقسام کو بخوبی جانتاے ا افذ لن 
پر عمل کر کے درجة کمال حاصل کرتا سے ۔ اُس کے آثار کمال این 
قربت کے تقاضوں کو دیکھکر لوگ اسے قابل تقلید نمونه عمل بنا لیت 
ہیں ۔ اور أُن کے بتلائے ہوئے یا کئے ہوئے طریقۂ عبادت کو اختیار کر 
کے الہ تعالی کا قرب حاصل کرنے کی کوشش کرنے ھیں - 

مختصر یہ کھ اس دوسری قسم کے سب اماموں کے علوم و رسوم 
سے مجموعی طور پر ایسی علّت کا وجود تشکیل باتا ے جس سےٴ 
انحراف و اعراض کی جرأت نہیں کی جا شکتی ۔ اور یہ قسم ایسی 
سے کہ جس نے ہلت سے اور کوئی زمانه کبھی خالی 
نہیں رھا ے ۔ 
انقیاد ملّتَ کا جذبه فطری ے 

انقیاد ملّت کا جذبہ نوع انسانی کے سب افراد میں فطری طور پر 
اس طرح و دیعت کیا گیا سے کہ وہ ارتفاقات اور اقتزابات کی اُصولی 
بانؤں کو فطرت کے تفاضوں کے تحت تسلیم کرتے هیں اور یم بی 
مسلعہ بات ےھ کہ اُن میں سے هر شخص ان اصولوں کو ظہور میں لانے 
کین پھر وھ سو سو 


۴ . بے ۳ 
عرب کے سینه میں اعراب اور صرف کے علہم: و ذیعت کوتاخینَ ۔‫ 
چونکە وہ اہنے کلام و گفتگو میں کبھی اعراب و گرامرلقلطی نہیں 

کرتا تو لازمی امرے کہ اُس کے دل میں ایسا علمکیناگڑیں ہو جس کے 
ذریعه فاعل کو مفعول سے جدا کر کے پہچان سکتا ہو کە فاعل ہمیشه 
مرفوع اور مفعول منصوب ہوتا ے - اور اس طرح وه روزمرّہ کی 
گفتگو میں غلطی کا مرتکب نہیں ھوتا ۔۔ اسی طرح افراد انسانی کے 
دلوں میں ارتفاقات و اقترآبات کا اصولی اور اجمالی علم موجود ے 
لیکن وہ اُسکی تعبیر و ُشریج سے قاصر ہیں ۔ ہان جب کسی ملّت کے 
کل ظہور کی بنا ىر اسکی بلیغ تشریح اور واضح تعبیر سن یا دیکھہ لیتے 
ہیں ۔ تواُن کے دلوں میں اس کی وقعت بیٹھ۔ چاتی ہے۔ 
کسی خاص ملّت کی پابندی کے' وجوھات 
کسی خاص ملّت کی پابندی پر مائل و راغب کرنے والی 
وجسوھات و تداہیر یه ھیں :- 1 ۱ 
)١(‏ جب ائعہ ملّت ( انبیاء و رُسُل . امراء و سلاطین . ارباب 
علم و دانش اور حکمائے اھل حرف) کی اچھی شہرت دُنیا کے اطراف 
و اکناف .میں بھیلی ہوئی هو ان کے ہاتھوں خوارق (معجزات و 
کرامات) کا ظہور ہوا ہو وہ دقیق 'علوم اور باریک مسائلِ دین میں 
یدطولی اور مہارت کليّه رکھتے هوں ۔ اُن کے اعمال عجیب و غریب 
سان والے ھوں اور لوگ اُن کی جلالتہ شأن کی معتقد ہوں۔ تو ایسی 
صورت میں اس ملت کی بابندی خود بخود کی جاتی ے۔ 
)١(‏ حوادث و واقعات کے استقراء سے خوام یہ استشرام تام عو یا 
اص مگر اس سے يە“ظْنٌ غالب یا یقین کامل حاصل عز چکا ہو کہ 


ے۵ 
زندگی کو آتش دوزخ کی مانند ۔اقابل برداشت بنا ادیٹڑ ھیں ا 
ہر ملّت کیلئے کسی بنیادی دستور و آئین کی ضرورت ے 
یہ بھی جاننا چاہیئے کە ہر ملت کی حیات ملیہ کی تعمسر و 
'تحسین کیلئے بنیادی دستور اور آئین ھونا ضروری ے۔ اگر کسی فو 
میں ملت کا بانی اور قائم کرنیوالا شخص واحد سے تو جو علوم اس نے 
اللہ تعالی سے ابنے کمال استعداد کے مطابق حاصل کئے ہیں ۔ ان کا 


ایک خاص میزان اور معیار ھوگا اور وھی علوم (اہنے اسی میزان و 


معیار کے مطابق) ملت کیلئے دستور حیٰات ھهونگے - لیکن اگر ایک سے 
زیادہ امام اور پیشوا موجود ہیں اور ھر شعبه زندگی کیلئے علیحدہ 
:پیشوا ومقتدی کام کز رھااے تو ان میں سے ھر ایک نیسوا کے علمی پا 
عملی کمال کا ایک خاص درجه ھوگا اور اس درجه کو اس سعبه سے 
متعلق لوگوں کیلئے دستور حیات بنا دیا جائیگا ۔ اور کوئی شخص 
کامل حکیم نہیں هو سکتا جبتک وہ مختلف مو کے ان علو سے 
اچھی طرح واقف نه هو جو ان کی دساتیرحیات کا لازمی حصّہ ھیں 
اور بعد ازاں سب ملتوں'میں بہترین دستور حیات کی حامل ملت کا 
انتخاب نه کرے (کیونکه علوم اور دساتیر اقوام کا جانا کافی نہیں ے 
بلکە مقارنہ کے بعد بہترین کا انتخاب کر کے ارتفاقات و اعترابات 
صحیحہ کے مطابق:زندگی بسر کرنا ضروری ے) _ جو باتیں ہم نے نہ 
کوابھی ہٹائیں اگر ان میں سے کسیٰ ایک بات کو بھی نظر اند ز کرو 
٘ ۔ گے نو ممکن سے کھ دین و دُنیا میں بھٹکنے پھرو گے ۔ 


416[۸+)16) دبا 


دوسری:فصل 


ملّت عاليه کا بیان 


: اِس بارے میں تحقیق اور تقابل اعتماد بات یە سے کہ سب ملغوں 
آ میں ایک ایسی ملّت ضرور هو جو تعدن عالی و تہذیب ارفع کی : 
علمبردار ھو, جس کے ھر شعبة جیات کی بنیاد دور رس اور عمیق 
علوم پر رکھی گئی ہو لہٰذا مناسب معلوم ہوتا نے کہ تم بھی اسٴ 
سلسله میں اپنی تحقیق از سرنو شروع کر لو اور خود فیصله کرنے کے 
قابل ہو - تمہیں معلوم هوگا کە عالم بالا اور عالم اسفل کے سب 
موحودات میں سے کسی چیز کا تقرر یا وجود بالفعل متحقق نہیں ھوتا 
جبتک اُوہر اور نیچے سے اسباب و علل اس پر محیط ھوکر اُسے گھیر 
نە لیں - اسلئے اس چیز کی اصل حقیقت اُس وقت تک سمجھہ میں 
نہیں آتی جبٹک کہ اُسکے تغام علل کا علم حاصل نە هود--_ 

نیز یه بھی جان لو کە قلب انسانی پر جو بھی حال وارد ھوتاے 
اس پک پہلو ہوتے هیں ایک ظاھر اوو دوسرا اُس کا باطن-, 

س کا باطنی پہلو یہ سے کہ وہ اپنے علل کی وجه سے وجوہ میں ۔ : 
کے جس عحر ےی تی سیف سقیقت عال کے ذرینه میلو کیب 


۸۷۷۲). 


کر 

اِس چیز کی حقیقت اس کے خواص اور ظاھری علامتوں کے ذریعه 
پہچان لی تو اُس نے (اُسکی باطتی صورت نہیں بلکہ) ظاھری شکل 
و صورت کا ادراک کر لیا - اس حقیقت کو سمجھانے کیلئے آپ کے 
سامنے ایک مثال پیش کی جاتی ے۔ بصارت سے متعلق کوئی شخص 
گفتگو کرنا چاتا ے تو اُس کے احوال کی توضیح دو طرح کی جا 
سکتی سے : 

ایک ,,تو یہ کە یه ایک ایسی قسوت ے- جو روح (ھوائی) کے 
اس حصے میں ے جو دو خولدار پٹوں کے اندر رواں دواں ے جو آنکھ 
کے ڈھیلے میں پہنچ کر نہایت باریک هو جاتی ے۔ اور وہ آنکھ۔ کے 
سات پردوں کے اندز محصور رہتی ے جب آنکھٴٔ کھولی جاتی سے تو 
اُس سے ایک قسم کی شعاعیں نکلتی ہیں اور سامنے جاکر جسم 
مخروطی کے قاعدے کی ھم شکل قاعدے پر جا پڑتی هیں - یا اُس (۱۹ 
میں وہ سب خاوجی رنگ اشکال اور روشنیاں جو اس کے سامتے هوتی 
ہیں ۔ اُس کے پردۂ سیمین پر اُترتی جاتی ہیں ۔ یعیہ اُس طرح جس 
طرح صاف و شفان آئینوں میں عکس اترتے جانے ہیں ۔ بعد ازاں 
حسّ نشترک جس میں طبعاً وجبلةُ یہ استعداد رکھی گئی ے کہ وہ 
اشکال اور مرلی اشیا کو ایک دوسرے سے معیّز کر سکتا چہ ان الوان 
و اشکال گا ادراک:کماحقہ کر لیتا ہے۔ یہ طرز تحقیق باطنی 'پہلو سے 
آنکھد اور بجارت کی خقیقت معلوم کرنے کا طرزے۔ 
دوسرا طرز توضیج یہ ے کە یہ کہا جائے که آنکھ۔ وہ آله ے جس 
سو سس ا رٹ 


ہ۸۷۷ 


نعط کامار ےی مار گر +اطفری ا سا 
احاطہه ے۔ 
تمہیں یه بھی فیصله کرنا ھوگا (اس کے بغیر تمہیں چارہ ننہیں) 
کە اگر یہ فرض کر لیا جائے کە کوئی انسان عالم ناسوت و مادیات, کی 
گندگیوں سے ملوث نہیں ھوا اشن کے اور اللہ تعالی کے درمیان کوئی 
چیز بھی حجاب نہیں بن سکتی ۔ مادّی گندگیوں کی کئی قسمیں 
ہیں : بعض میں زیادہ کثافت ہوتی ے اور بعض میں کچھہ کم ۔ 
خلاصہ یە ے که تقرّب الہی کے راستوں اور طریقوں کی تعداد 
اتنی ھی ے جننی استعدادوں کی تعداد هوتی لے ( اھل معرفت کا ایک 
۳ مشہور مقوله ے کھ .,الطرق إِلّی اللہ بعد د انفاس الخلائق ) اور ھر 
طریق, تقرّب خاص علمی اور عملی عبادت (اور حال) پر مشتمل ھوتا 
7 سے - 7 
١‏ : روزمرہ کے پسندیدہ و ناپسندیدہ واقعات کے چاہنے یا ان سے بچنے 
کیلئے یه ضروری سے کە ہر اس امر کو ہاتھ میں لیا جائے جسے مادہ 
میں یہ استعداد پیدا کرنے کا دخل ہو کہ اس ہر الرحمن کی طرف سے 
جود کا فیضان (کسی رُخ سے بھی) ہو سک اور ان تمام امور سے 
استناد اور غدد حاصل کی جائے - کسی ایک امر یا شعبهہ کو نظر انداز 
نە کیا جائے - اسکو دونوں ہاتھوں سے مضبٔوطی سے پکڑ لیا .جائے - اور 
(اس طرح اُن تمام اسبِب اور علل کا علم:حاصل کیا جائے جنکوباسن. _ 
مقصد کے حصول میں کچھ۔ بھی دخل یر) :اہ وہ عالم مقال پھھتا۔ 7 
طبائع عنصسریہ یا قوائے سماویہ یا قوائے الجیہ اہععائیہ ٭ ا 
مختصر یہ کہ ملّت عاليہ جس پر کسی اورِمْہم کو فو : 
ا نہیں ہوگی وہ ہوگی چیں سے اپسے انم لوم رم گی لو 
۔ ملحسوظات ظہور میں آ ان 


۷۷۸۲ 


۹ن٢‏ 
ظاهٰراً اور باطناً بلحاظ تجربه و بلحاظ عقل احاطەرِکیا ہوہ وہ علوم 


ہو اوراس کے علوم کا 


کی تفصیلات پر خوب غور و خوض کرٹیوا 
منبع و سر چشمہ قبّه علوم انسانيه هو اور 


کے لواحق و توابع مشابہه علوم پر بھی پورےٗ 
ایسی ملّت کے شایان, شان یہ سے که پہلرٴ آو 


باتوں پر توجّہ دلائے اور کسی خاص صورت اوز سے 
کرے اس کے بعد دوبارہ اس پر نظر ڈالے اور ان 1 
مفصل اور بالاستیعاب بیان کرے جو ان اصول لو 
میں پھر وہ ان مختلف صورتوں کو افراد انسانی پرہ 
مزاج, اُن کی عادات اور اُن کی قوتِ اخلاقی کے مطابقٴتقسیم کر دے 
اور هر ایک کپلئے اس کی استعداد مزاج اور ملک اخلاق کے مطابق 
طریق عمل بھی معیّن کر دے ‏ شرط یہ سے کہ وہ ان کی صفات کو 
کامل طور سے جانتا هو اور تمام افراد کی حالت کو ایک دوسرے سے 
ممیٔز کر کے سمجھ سکتا ہو 

الات کی ان کرد میں لان تا ار کا ال شال 

کی ذات اور اُسکی صفات عاليه کامله کو ممکہ ن سے ممکن صریح 
ترین عہازت میں بیان کرے ۔ نە صرف عرفی زبان میں ان باتوں کی 
توضیح کرے بلکہ دلائل عقليه اور براھین منطقيه کو بھی اپنے بیان 
میں استعمال کرے - کوئی نکتہ یا دقیقہ خواہ وہ خفی ہو یا جلي 
اسکیٔ نظر بالغ سے اؤجھل نہ ہو_ اور اُس کے مالهہ و ماعليه ب رج 
پور احاطہ حاصل هو - پھر لوگوں کو یه بھی سمجھائے کہ اُن معا 
ےه :اور حقالور خفّہ سے کن الفاظ میں سی با وا 
۱ سر تر ہے 
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جداگانه هوگا ۔ ۔ کع 
ہو و ھت تو 
بات امت و پوری تفتیش کرے ۔ اور لوگوں کی استعدادات کے 
مطابق اُن کی ٹولیاں بنا دے ۔ کیونکد ہر ایک سے جس کمال تک 
پہنچنے کی توقع کی جاتی ے۔ وہ مختلف ہوتا سے چنانچہ وہ هر 
ایک ذی استعداد کو تقرّب الی اللہ کا وھی طریقہ بتائے جو اُس کے 
مناسب حال هو۔ اس کا منصب یہ ھوتا ے کە قربات میں سے هر ایک 
قرب کے آداب اُسکے خواص٠‏ اور اُس کے حصول کے اسباب بوضاحت 
تمام بیان کرے - خلاصۂ یہ ے کہ وہ اشخاص انسانی کی کثرت عدد 
کے مطابق بیشمار اور قسم قسم کی عبادتیں شروع فرمائے أُن میں سے 
بعض کی نوعیّت روحانی ہو اور بعض کی بدنی اور:جسمانی ۔ 
یہ ملّت مختلف قسم کی بُرائیوں ان کے مراتب اور اُن کے اسباب و 
علل کی تفتیش و جُستجو کرتی ے اور وہ طریقے اور حیلے بتاتی سے 
جن سے شرور اور برائیاں وجود میں آتی ھیں اور یه بھی بتاتی سے کە 
ان برائیوں کو کس طرح مثایا او رفع کیا جا سکتا ے۔ اس بارے میں 
اس کی تعلیم ہر استعداد اور هر ماحول و زمانه کے مطابق ہو اور یه 
تعلیم ان امور کو ملحوظ رکھنے پر مبنی ہو اسی طرح اس ملت میں 
عالم قبر اور عالم حشر کی بھی گہری اور تفصیلی تحلیق هوتی ے- 
جن فتنوں کے بارے میں یہ خوف ہوتا سے که بنیٗ ہم کو پیش آلین گرٴ 
- اور جو امراض اور آفات ان کو پیش آ چکی ھیں آوز جن اجھئٴ 
مقاصد کی طلب پنی آدم کو ہوتی نچا۔ ان تا کی ارک جا اتا کے 
فرائض اس ملّت میں متعینِ هوں- مس و ات 
اور اُس ملّت میں یہ بھی پتاہ کیا عو 
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لکھا 
اسباب بھی جو تاثیر اور اث پذیری کے موجب بنتے ھیں - 
مات قصوی کے جو اوصاف ہم نے ابھی بیان کئے ھیں وہ صرف 
اپنے مجمل اور محدود علم کی بنا پر بیان کئے ہیں ورنە ع 
حق تو یہ سے کہ حق ادا نہ ھوا ۱ 
الغرض ملّت عاليه اور ملّت قصوی:(جو هر لحاظ سے مکمل ہو) 
وہ ے جو نوع انسانی کے امام کی جامع شرح ہو اور اس کے تمام 
احکام هر ایک فرد کی حالت و استعداد کے مطابق امام انسان کے جو 
احکام ہوں ان تمام احکام پر یه ملت مشتمل ہو ۔۔ (بہرحال) ایسی 


ملّت عاليه کا موجود ہونا اور عالم خارج میں ظاہر ھونا ناممکن ے 


اور اسکی کئی وجہیں هیں ۔٠:‏ 

ایسی ملّت کا بانی لازمی طور پر ایسا شخص ہونا چاہیئے جس کا هر 
ایک کمال بہمە وجود باٰفعل متجقق هو چکا ہو اور وہ ہر ایک کمال 
میں انتہائی درجە تک پہنچ چکا ہو اور اب اُس کے اور اُس کے رب 
تعالی کے درمیان کوئی حجاب یا پردہ نہ ہو . پنی ۔آدم میں ایسے 
شخص کا وجود تقریباً مستحیل و ناممکن ے ۔ 

ریہ وہ لوگ جو هر زمانے میں اس ملّت کے بانی سے روایت کرتا 
ہوں یا اس ملّت (کے بنبادیٰ اور کلی احکام) سے دوسری جزئی اور 
خضوصی ملّتوں کا استخزاج کرتے هو اور وہ لوگ جن کے سپرد 
خصوصٰی ملتوں میں فتوی دینے کا“منصب ہو ان سب کیلئے ضروری 


ہچ که جمله درجات ارتقاء کے عالمٰ اور تعام علوم پر اُنکو کامل احاطہ . 


حاعل عز اور ی٭ بھی ناسکن ےے۔ 


می _ یہ بھی ضررریٰ ہے کہ تمام .لوگ ذکی القلب ھوں جو اس 
: یادی اذرمفتی سے ان کے علم کر ٹھیک طریقے پر اخذ کر سکیں - 


تو رس ے کس ضم کو لد ۔عالیہ شخص ؛ کبر اور نوع 
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تھا 


اسی طرح انسان کبیر کیلئے بھی صحت حقیقی کا وجود معتع نے ٴ 


اسلئے الله تعالی کے لطف ہے پایان اور اُسکی عنایت بیکراں کا تقاضا ٴ 
یہ ے کہ ایسی فلت عاليه جامعه کو (صرف) عالم مثال میں محقفوظ 
رکھا جائرٴشتّ کو شرع کی زبان میں امام مبین کہتے هیں اور عالم 

روت الہئ'میں اِس کے لئے ایک اسم کلّی مختصِ هو( اور اس کی 


جزثیات اور تفاصیل دوسری ثدابیر عالم کی طرح اسماء جزتیہ کے 


واسطے سے صادر هن کعامر) - پھر هر ایک عصر کیلئے اس کا ایک 
جامع حصہ مخصوص ونس کو ملّت خاصه سے موسوم کیا جاتاے 
۔ وہ ملّت خاصہ یا تو لوگوں پر بطریق عموم مترشح ہوتی ے بشرظیکھ 
ان میں کوئی اس قسم کا مانع نە پایا جائے کە وہ شیطان کے منقاد ھوں 


ا اُن کی فطرت میں بُرائی ہو بصورت دیگر کسی ایک شخص کامل 


کا نزول ہزتا ے جس کے علّوشان اور ارتفاع منزلت کا فیصله 
ہو چکا ہوتا ۔- لوگ شرق سے اُسکی طرف رجوع کرتے هوں- اس 
کے علوم اس سے اخذ کرتے ھوں_ اور اس طرح ان علوم کی روایت کا 
سلسله جاری رے۔ یہ اس حالت کا ذکرے جبکه مصلحت کا تقاضا 


بدستور۔اسی طرح قائم ہو ورنہ بعض اوقات یہ ملّت خصوصی متعدد 
اشخاص بر هر ایک کی اداد کے مطابق مترشح ہوتی ے۔ اوران _ 
سب کا مجموعه اس عصر کیلئی ملّت قرار دیا جاتا ے۔ ملّت خاعبہ یا 
کسی ایسی حالت کے ساتھہ ظہور میں آئی سے۔ ب جو یلحاظ اسل 
وب وو ضورتوں کے ار پ ھی ھا مہ 

شر مر تے ای کر میق کال ودک 
سیدھا رکھوءٍ اور ان پ پر اختظامیت کواھ۔ ۱ کا 


6116۸ 0۵نا 


واجب الاتّباع ملّت اور ماھیّات ثلاثہ کا بیان 


کہ اسلامیه (روزن) جو علوم وجداینه کا سرچشمهہ ے 

الله تعالی کی یہ بڑی عنایتِ ہے کە اُس نے هر انسان کی فطرت 
میں ایک روزن رکھا ے جس سے وہ جھانک کر ملّت حنیفیه خصوصاً 
اس ملت خاصه کا مشاہدہ کر سکتا ے: جو امام مبین میں محفوظ ے 
اور اس پاک الہی کے ضمن میں موجود ے - یة روزن یا روشندان 
انسان کی صورت انسانيه اور اُس صورت کے خواص و احکام هیں - 
جو نسمہ پر پھیلے هوئے ٴھیں ۔ اگر کوئی دوسرے خیالات سے خالی 
الڈھن اور الگ ہو کر اپنی توجّه اپنے اسی روزن یا روشندان ہر 
مرکوز گر دے, تو وہ اس میں سے ملّت حنیفیّه کا عموماً اور اس مذلّت 
إ. خاصہ کو جو خود اس کے لئے مخصوص ے خصوصاً ملاحظہ کر سکتا 
. ے۔ اِس:علم کی ایک قسم تو وجدانیات کے مشابہہ سے جیسے کہ 
بھوک و پیاس کا احساس اور طعام اور آپ شیرین سے ان کو رفع 
7 کرنے کا علم وجدانی ہے اور هر سلیم الطبع انسان اسے جانتا ے۔ 
ا اخو کی دوسری قسم وہ سے جو عالم.بالا سے انسان پر فائض 
طرج جس طرح رؤیا کے واقعاتِ اور علوم موہوبہ 
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٣۳٣ 
سکتا سے جو اُس کے نسمہ کے علوم کے مناسب حال ہے اسلئی اللہ‎ 
تعالی کا حم ے اور اسکی رضا مندی و خوشنودی اس میں ے کہ هر‎ 
ایک آدمی ان نوجّہ کو اس کے لئے مخصوص اور دیگر اطراف سے‎ 
فارغ کر دے ۔ بہرحال اس حقیقت کو جس نے جان لیا, جان لیاء اور‎ 
- جو جاہل رہ گیا وہ جاھل ھی رھیگا‎ 
ابو البشر آدم اور دیگر انبیائے کرام کو اسیٴکوڈ السايه اوکوۂ‎ 
۱ وجود کے ذریعه علوم سے نوازا گیا ے‎ 
اس قدر جان لینے کے بعد یاد رکھیٹے کە جب حضرت آدم عليه‎ 
السلام کو نیست سے ھست کر ذیا گیا _ تو اللہ تعالی کی عنایت نے‎ 
اُسکی دستگیری اور اعانت کی, اور اُسکو عالم تجرّد اور اس روزن‎ 
کی طرف رهنمائی کی جس کر نتیجه میں اس روزن مذکور سے‎ 
وجدانیات کی طرح اس پر ارتفاق اول کے علوم مترشح ہوئے اور کچھ‎ 
علوم ارتفاق انی اور تال کے بھی اُسکو دیدئے گئے ۔ برخلاف اس کے‎ 
عبادات کی علمی و عملی تدہیریں طریقے اور شیطان 7 شرور و‎ 
وسوسوں سے اجتناب اور اس قسم کی دوسری باتیں اُسکو بذریمۂ‎ 
وحی بتائی گئیں ۔ گویا کہ وہ دیگر علوم وھبیّہ کیطرح غیر اکتسابی‎ 
ہیں - مگر ان دونوں قسموں (وجدانی یا جبلّی اور وھبي علوم) کا منبع‎ 
:و سرچشمہ کوٰه انسانيه (مذکورہ روزن یا روشندان) تق ں"( جب‎ 
حضرت آدم عليه السلام کو اُٹھا لیا گیا۔ تو أُىن کے نیہ علوم:بظور رواب‎ 
: ار مت‎ 


۸۷۷۰۷ 


نس : 
مشابہت حاصل کرنے.کا علم وغیرہ علوم بھی ان پر فائز ہوئے - بعد 
ازاں عالم لاھوت میں فنا ہوتے کے بعد ان کو ,امام مبینء اور ,, سم 
جامعہ کی طرف غروج نصیب ھوا - اور جب وہ عالم بیخودی میں 
جسکو بندگان خدا میں سے صرف خاصان خاص یعنی ممافرادہ ( جو 
اھل معرفت کے نزدیک ایک خاص طبقه کا نام ے) ھی جانتے ھیں 
(دوسروں کو یہ سعادت نصیب نہیں ھوتی.) فنا فی اللہ کے حال سے 
متصف ہوئے تو وہ حتی امقدور حسب استطاعت ملّت عاليه کی علمی 
تشریج و توضیح میں مصروف ہونے چنانچہ من جملە دیگر علوہ کے 
اُنہوں نے لوگوں کو علم نجوم. افلاک میں ان کی سیروگردش اور اس 
عالم میں قوائے کواکب ر نحوم کے ظاھری آثار سے روشناس کرایا ۔ 
اور یہ کە مصائب و نوائب کے موق پر أُن قوائے نجوم اور آثار کواکب 

سے سس طسریقہ پر فالدہ 'ٹھایا جانے - نیز انھؤں نے لوگوں کو علوم 

طبیعيه سے آگاہ کیا ۔ اور ساتھہ ھی ساتھ ا ن کو علم طب ز تشریع 

اعضالے جسمانی کی تعلیم ز بی دی اور 'مراض بدنيه وغیر ھا 
شدائد و نوالب کے موقعوں بر ان سے استفادہ کرنا بھی سکھایا - ان 
علوم ظاھری کی تعليم دینے کے علاوہ ا انھوں نے منصب هدایٹ و ارشاد 
گا بھی حق ادا کیا؛ چنانچه اُهیں بتایا کہ یندہ اللہ تغالی کے رنگ میں 
گن طرح رنگا جا سکتا سے اور وہ اپنے نفس سے فنا ہوکر بقا باللہ کا ٴ 
: مقام کیسےحاصل کر مگتا سے ؟ اور مخلوق الہی میں تصرف کرنر 
2 " روس ہہ 


۱ ٦٦ 
اخذ کیا کرتے تھے (یعنی انہوں نے علوم وہبيه کے ساتھ علوم اکتسایيه‎ 
کا ذخیرہ بھی حاصل کیا) جب وہ اس مؤخر الذکز کوہ سے جھانکتے‎ 
تھے تو گویا ان کو علم انسانی کی کوتاھیوں کا احساس ہوتا تھاء نہ یه‎ 
کە وہ اس علم کو نیچے سے صرف صرف ظاہری طور پر لیتے یے-‎ 
جاھلیت اولی اور ظھور آدم ثانی (نوع)‎ 
: حضرت ادریس کو جن علوم سے نوازا گیا تھا ےلوگ این پر وه‎ 
۱ علوم حاصل کرتے رے اور انتک ُٹھائے جانے کے بعد کچھ مدت‎ 
روایت کے ذریعہ یہ علوم محفوظ رے_ (جسکو قرآن مجید نے ,,آثارة إ‎ 
من علم. سے تعبیر کیا ے ) کچھ عرصہ کے بعد زمانہ کے حالات میں‎ 
انقلاب آ گیا - اور وہ علم جہل سے بدل گیا اور لوگوں نے علوم کی‎ 
غلط توجیہیں شروع کر دیں اور خدائے لاشریک کی عبادت متروک إ‎ 
< ہو گئی اور اربابا من دون اللہ کی عبادت کو سرمایة فوز وفلاح‎ 
جانے لگا اور لوگ ہر طرح سے (عقیدةٗ اور عملاً ) شیطان کے مطیع پا‎ 
| فرمان ہونے لگے ۔ اور حالت اس .حالت تک پہنچسی چین کا نام‎ 
شریعت محمّدی کی زبان میں جاہلیّت اولی ے ۔‎ 
فریب تھا کہ یه لوگ (ابۃ نے اعمال تھی پاداش میں) ہلاک ہوں کہ غ‎ 
اللہ تعالی کے ابر کرم و دریائے جود میں تموّج پیدا ہوا کیونکہ اللہ تعالی:]‎ 
کی نوع انسای پر خاص نظر عنذیت ہے اس مرتبہ اُس کے جودو‎ 
۲ رحمت کا مظہر حضرت نوح عليه السلام کا قلب میارک قزار پاپاء‎ 
: و‎ 


۱61160 0نا 


پورا پورا ادا کیا 01.000000 
گئیں - اور قوم نے راہ راست پر گامزن ہونے سے انحراف ہے و 
شرک پر اصرار کیا) تو الله تعالی نے اپنا فیصله صادر فرمایا ۔ 
(حضرت نوح کی دُعا کو قبول کرتے ہوئے) جو ےا 
کیا اور کچھ افراد اور اُن کی نسل و اولاد کو مین کے شرق و غرب 
اور اطراف و اکتاف میں پھیلا کر باقی رکھدیا ۔ حضرت نوح عليه 
السلام نے حضرت ادریس کے علوم سے نفیأً و اثباتاً کچھ بھی تعرّض 
نہیں کیا - اس کا طریقه اس بارے میں حضرت آدم عليه السلام کے 
مشابہہ تھا ۔ کە اُس کے علوم کا مأخذ فقط کوّہ انسانیّہ تھا - (کوّہ 
وجود و تحقیق سے اُس نے کچھ بھی اخذ نہیں کیا)۔ 
مو ھود و ملّت صالع کا ظھور 
۱ حضرت نوح عليه السلام کی روایات بھی حضرت ادریس کی 
روایات کی طرح اسکی وفات کے بعد محفوظ اور باقی رھیں ۔ لیکن 
ابھی کچھ۔ عرصه نہیں گزرا تھا کہ لوگوں نے عقائد و اعمال کے 
لحاظ سے الگ الگ ٹولیاں بنا لیں - تمدن و ارتفاقات میں پست تربن 
زیادہ عاصی, گنہگار اور سرکش قوم عاد کی تھی اور اس کے بعد 
قوم ثعود تھی جن کے انذار کیلئے بالترتیب حضرت ھود اور حضرت 
صالح علیّہما السلام کو بھیجا گیا ان دونوں پیغمبروں نے حضرت 
وخ کے نقش قدم قدم پر چلکر حضرت ادریس کے علوم سے کچھ بھی 
: تعرض نہیں کنا ہ کیونکە اُن کا منصب فقط ڈرانے والے کا تھا ۔ 
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۳۳۸ 
حکماء اور ارباب رشد و دانش پیدأ کئے جنہون نے ا کو انساتی علوم 
سکھانے ۔ 
بعض دوسری وہ قومیں تھیں جو اپنی قدیم روایات پر قائم تھیں - 
اور بعض ایسی قومیں بھی تھیں جو شر و فساد میں مبتلا تھیں- مگر 
ان کا شر و فساد اضطراب گن اور متعدّی قسم کا نە تھا ے 
ملحدانه و مشرکانە ملّتوں کا ظھور 
بعد آزاں زمین میں ایک بار پھر فساد برپا هوا اور کئی ایک 
ملّتیں پھیل گئیں - ۱ 
ملت ستارہ پرستان :- منجمله ان کے ایک ملت ستارہ پرستوں کی : 
تھی انہوں نے ارتضاق ثانی اور ارتفاق ثالث کیلئے ستاروں کے قوی 
اور خواص کو ملحوظ رکھکر اپنی ملّت کی بنباد ڈالی اور اپنے 
تیوھاروں اور اینے وضع لباس وغیرہ میں اور اپنے بچوں کے نام رکھتے 
اور تمام عادات و رسوم میں اس کا لحاظ رکھا, اُنہوں نے اپنی تعام تر 
توجّه ستاروں اور أُن کے قوی اور خواص پر مبذول رکھی, مستقل کے 
واقعات کو انہی کے ذریعه دریافت کرنے کی کوشش کی اور جس 
' حادلہ کے وقوع کا خوف ان کے دامنگیر ہوتا تھا - اُس کے رفع کرنے 
:. کیلئے ستاروں کے خواص سے مدد لیتے تھے ۔ اللہ تعألی کا قرب حاصل 
چھ کرنے کیلئے ان کے ہاں مختلف طریقے تھے مثلاً یہ کہ أُن کی تمام تر 
توجةٗ ستاروں کے خواص ا کی رؤحانیّت اور روحانیٔت کے ذریعنه : 
رجیم سس سا سا بقا یا 1 
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کا انی زرشت کو سمجھا جانا )اس مٴلّت کے لوگ یہ خیال کرتے 
ہیں کە اُن کے ارتفاقِ ثانی و ثالث کے اُصول خواص ارواح مجردہ 
یعنی خواص عقول پر مبنی ہیں - اُن عقول میں سے بعض ان کے 
نزدیک عقول کلّیہ ہیں جو اللہ تعالی اور اُن کی مخلوق کے درمیان 
واسطے ہیں ۔ اور بعض عقول جزئیه هیں جن میں سے هر ایک انواّع 
عالم کی ایک ایک نوع کا مدبّرے۔( ربّ النوع اس کو کہتے هیں ) 
ملّت مجوس نے اُس ",عقلء کیلئے جو نوع انسان کا مدبّرے کچھہ 
آداب (طریقے اور عبادات ) ایجاد اور مقرر کئے ھیں - اور وہ اسی 
مذبّر نوع انسانی سے علوم نازل ہونے کی توقع کرتے یں - ان مختلف 
عقول کا قرب حاصل کرنے کی وہ کئی وجوھات بتائے هیں - 
مثلاً پوری یکسوٹی اور توجّه کے ساتھہ أُن کی طرف رجوع کرت 
ہیں, اور أُن کے مشاہدہ میں اپنے آپ کو فنا کر دیتے هیں چنانچه ان 
کے اعمال جوارح انہی عقول کے مظاہر کی مناسبت سے معیّن کئے 
جاتے ہیں اُن کے ہاں شیطان کے شر سے بچنے کا ایک خاص طریثه 
ے شیطان ان کی اصطلاح میں اھر من کہلاتا ے (جو شرور عالم کا 
مظہر و منبع چا ملّت مادہ پرستان من جملہ ا ملتوں کے ایک ملّت 
ماتہ پُرستوں کی ے (جنکو شاہ صاحب طبیعین ۷٭:تهەاہ کہتے هیں ) 
ای مت .کی یہ خضوصیت ے کہ أَن کے ارتفاقات کی بنا خواصر 
طذبیعيه اور نُوامیس فطرت پرے۔- اور أُن کے نزدیک هر ایگ شخص کا 
کمال اسن میں ےچ کہ جو اُسکی طبیعت کا تقاضاے , اُسکو کماحقھ, 
< پوزا کرے ۔ قرباتو اہی سے أُن کو کچھ۔ بھی سروکار نہیں - 
ٌ غوضن یه کہ روئے زمین پر بسنۓ والے سب لوگ ان مذکورہ ملّتوں 
١‏ نة کسی ملّت کے دائرہ میں شامل ہو گئے آن میں سے 
امو اور پیشواؤں کا عق حاصل ہوا جنہوں نے لت کے 
:امعباط اور بعض ان اماموں کی 


۰ : 
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تقلید و پیروی کرنے لگے ۔ ۰یہ زمانہ اح ا اور شرک و 
بت پرستی کا چرچا رھا اور پیغمبرون کی عملی”سیرتوں اور مِقدس 
کتابوں کے الہامی علوع ضائع هو چکے تھے) جاهلیّت انيه کہلاتاےے۔ 
اس عصر کا سب سے افضل شخص وہ سے جس نے توحید کی تقلید 
ہیدھ ئے می سر یو 
توحید کا بُھلایا ھوا سبق یاد دلایاہ اور اُن کو خداقر بزرگ و برتر 
وحدہٗ لا سریک کی طرف بھیر دینے کی کوشش کی 
پہلی جاہلیت اور دوسری جاہلیت میں فرّق : : 
جاہلیت اولی اور جاہلیّت ثانیه میں فرق یه ے که جاہلیت اولی میں 
لوگوں نے ارتفاقات اور تہذیبی زندگی کے صالح اصولوں اور عملی 
تدبیروں کو ترک کرنے میں خوب تجاوز کیا تھا - اور معاصی اور 
گناھوں کے ارتکاب میں تو غل کیا تھا وہ چوپایوں جیسی (بے لگام ‏ بے 
قید و قانون ) زندگی بسر کرتے تھے ۔ اور اللہ تعالی ( کے بتلائے ہوئے 
قانون اور طریقذ زندگی ) سے اعراض و انکار اور کفر و شرک کرتے 
تھے . اور ان مور (نازیبا ہا و ناشائسته) میں شیطان کے تابع تھے - 
جاہلیت ثانی کی یە کیفیت تھی کہ ملّت کے بارے میں انہوں نے 
اللہ تعالی کی خوشنودی اور اُس کے استحسان, ملّت کو نظر انداز کر 
دیا تھا _ کوّہ انسانیه کے راسته سے بصیرت حاصل کرنا ترک کر دیا تھا 
- غیراللہ کو الوھیت کا درجه دیکر اُن کے قرب کو نجات اور فوز وٴ 
فلاح کا ذریعه سمجھ رکھا تھا سو عو وی 


گئے تھے - 
ملّت راہن کا فور 
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یت ۳ 
ورگ کارقن شارت ھک ان 
کی اندھی پیروی اور تقلید کی . تو ملّت: حقه کے ظہور کیلنے چو 
اللہی نے روح ایراھیم (عليه السلام) جو تخلیق و وجود سے پہلی'عالم ٴ 
مر مھ سی - اور مت حنیفیٰ کر قیام و 
عت کا منصب جلیل اُسکو سپرد کیا گیا - کیُونکہ وہ اپنے وقت کر 
ج ‏ و باطن کے لحاظ سے کامل ترین انسان تھے - 
عرہ رت ارام سر وی رح رک با 
کی تلقین و اشاعت پر مامور کئے گئے۔ آپ نے شرک کا قلع و قعع کیا 
مجوسیوں ستارہ پرستوں اور مادیٔین کے گھڑے ہوئے مذاہب اور ملّتوں 
کی بنیادیں جڑ سے ُکھیڑ ڈالیں ۔ اُنہوں نے یکسوئی کے ساتھہ تونّہ 
کے ذریعہ کوّہ انسانیه سے الل تعالی کی طرف رجوع کیا ۔ اُنہوں نے 
ارتفاق ثنی وثالت کی بت عادات پر نہیں رکھی بلکه ُسکی بیادیں 
اللہ تعالی کی معرفت اور اُسکی تعظیم و عبادت پر قائم کیں ۔ ا ۱ 
دو بل رف ام 
کئے - اور الہیات کو نسمه کی تعبیر کے مطابق بیان کیا - بالفاظ دیگر 
ناد و عبادات کو نہ کی مقار تبیر تک محدود رکھا لہذا کوئی 
ملت اسکی ملّتِ سے بڑھکر واجب الاتباع نہیں اور نہ ھی کوئی ملّت 
سی - نجات اور فوز و فلاح کا یہی قریب 


ترین راسته ے 


٠‏ ملّت موسوي کا ظھور 


.اس کے بعد وہ زمانہ آیا جبکہ فرعون نے تمرٌد و سرکشی اختیار 
کی آدد یی اسرائیل کو غلام بنا لیا اور قریب تھا کہ متو حنیفیہ 


مطبمحل جو کر می جائی - یا سوسماز کی عائند کسی سوراخ میں 


ال جو کر چھیا ائے اس ضورت حال کو دیکھکں _ 
اد فور جوش گئی "اور اللہ ۔تعالی نے 


کرس 


ریچ 


۷۷۸۶٢۵۳٣ 


قت٭ے 
موسنی عليه السلام کو پیغمبر بنا کر مبعوث فرمایا اور ملّت حنیفیه کو 
(دلائل عقليه و نقليه اور معجزات اور اعجازی قیادت کے ذریعه ) 
غالب بنا کر اُسکی تشکیل تو فرمائی ‏ اُسکی حدود متعّن فرمائیں _ 
اُس کے منة منتشر اجزاء کی شیرازہ بندی کی اور اُس کے قوانین کی نئے 
سرے سے تدوین و تفنین فرمائی اور ارتفاق ثالث کے درجۂ زندگی کے 
مطابق دین الہی اور طریقه حنیفه کو ظاہر ورائٔج ُم کیا چنانچە حضرت 
. موسیٰ عليہ السلام نے ابتدائے دعوت کیلئے بنی اسرائیل کو مختص کو 
دیا۔ اور (اُن کو نبوت کے علوم و قوانین سے نوازا اور آپ عليه السلام 
کے بعد حاملانِ دین اور پیشوایاں مذھب ملّت حنیفیہ کی اس توضیح و 
تشریح کو جو خود حضرت موسی عليه السلام نے تعلیم فرمانی تھی اور 
ملت حنیفیه کی یه صورت توضیح یہودیّت کے نام سے موسوم هوتی ے) 
حضرت موسلی علیہ السلام کے بعد پکے بعد دیگرے متعدّد ادوارسں 
روایت کے ذریعه نقل کرتے رے اور پنی اسرائیل میں اس قسم کے 
سربراہ جو گویا حضرت موسلی کے بعد اس کے خلفاء اور اوصیاء کافی 
مدّت تک پیدا ہوتے رچے۔ مگر رفتہ رفتہ علم اور علماء اُٹھتے گئے اور 
بالآخر علم کی جگه جہالت کا دور دورہ ھوا اور تمام ادیان ومذاھب 
میں کجی پیدا هو گئی - اور یه جہالّت الہ تھی - اس کی حقیقت 
اور ملخص یە ے کە کوئی قوم اپنی ملّتو نازله پر قائم 0 
اور باطل میں اس قدر آمیزش ہو کہ حق کا باطل سے تمیز کرتا 
مکل ہو جائے ۔ 

مشرکین عرب اگرچہ دی ختیف کے بھی تھے لیکن ( تید گر: : 
انہوں نے قطعاً چھوڑ دیا تھا جو دین مذکور کا طفرائے امتیاز تھا) یر : 
اللہ تعالی کے ساتھہ (حقیر مخلوقات کر) شریک گور : 

کروازیت کی مقر پارندی پچھو دی وا 


ب۷۳ 

میری مراد صرف تحریف الفاظ نہیں بلکە تحریف کی خوفناک ترین 
صورت یہ چ کە الفاظ تو برقرار هوں لیکن کلام کا غلط مفہوم لیا 
جائے ( اور اُسکو کھینچ ان کر انہی معانی پر محمول کیا جائے جو 
ھوائے نفس کا تقاضاے ) - 

نصاری نے رھباتیّت اختیار کر کے نجاتِ و سعادت کو ترک علائق 
اور اختیار گوشڈ مراقیت میں مضمر سمجھا تھا اور مسیح عليه السلام 
کو معبود بنا لیا تھا ۔ اور حلال و حرام نیز تشریع سازی کا مکمل 
اختیار اپنے رھبان ہ زاہد اور درویشوں اور علماء کو ذٔیکر ان کو اربااً 
من دون اللہ کا درجه دیا تھا ۔ 


.جم ( ایرانیوں یونانیوں ترکوں اور ہندوستانیوں وغیرہ) کی 
حالت تو ناگفتہ به تھی اور اُنہوں نے ملّت حقہ کی جگہ مجوسیوں 
ستارہ پرستوں عادہ پرستوں اور مشرکوں کے آراء و افکار ء افعال و 
اعمال اور ظریقوں کی معجون مرکب بنا لی تھی اور اللہ تعالی کے 
ساتھہ شرک چلی کے مرتکب هو کر باہمی ظلم و ستم کا شیوہ اختیار 
کر چکے تھے ان کی باھمی عداوت اور دشمنی کی آگ نے (انسانیت, 
اخوت اور ملّت کے ) سب رشتوں کو خاکسٹر بنا دیا تھا - 
ملّت محمدی کا ظھو ر : ایسی صورت حال میں اللہ تعالی کی رحمت 
نے جوش مار اور تمام عالم کی اصلاح کیلئے حضرت محمد مصطفی 
صلّی اللہ عليه وسلم کو مبعوث فرمایا۔ اور ملّت کا ظہور ارتفاق رابع 
ہے الاقوامی سطح ) کے مطابق ھوا اور وہ بات پوری هوئی جس کا, 
< پورا کرنا ال کو منظور تھا - ( یعنی ھوالڈی ارسل رسوله بالہدۓ و 
ال یں علی الدی کہ رلزكن الشرکرنا ۔ حضرت محمد 


٦ 
۸۷۷۲۲۷ ہ‎ 


لاک 


ابطال کیا ۔ رسالتعاب کی دعوت رسالت سب اطراف و اکناف عالم 
میں بھیل گئی ۔ ذلک قضل اللہ یوتیِه من یشاءٗ واللہ ذوالفضل العظیم ۔ 


چوتھی فصل 
مت حنیفيه کی حقیقت ( اور اسکی تعلیمات کا ملخص 


مت حنیفيه کے ارکان اور 72 کے اصول 
اگر تم. کو ملّت حنیفی کی حقیقت اور ماہیّت معلوم کرنرٴ کی 
تلاش و جستجو ے تو (سن لیجئے ) 
رکن اول : اِسکی حقیقت یە سے کہ ارتفاق ثانی اور ثالٹ کی بنیاد تین 
اشیاء پر رکھی جائے ؛ 
ایک وہ امور جو بنی آدم کے طبعی تقاضے ہیں یعنی ان کے علوم 
ان کی ضرروریات ان کے حوصلىی, ان کا وقار اور فارغ البالی اور 
خوشحال زندگی بسر کرنے کے متعلق ان کی خواھش وغیرہ - 
دوسرے اللہ تعالی کےٴ احکام کا اختراٍ اس کے دن حق کی” 
شعائر گی تعظیم اُس کے رسولوں کے ساتھ اُن کے اختیار کردہ آداب و 
اععال میں عوافقت کرنا اور 
سعی پلیغ نے 
تیٗرے تججارب حیات ہیں اور جن اُمور کو تجربہ ثابت کر دیتا ے 
۱. کہ وا تقضانادہ اور ضرر رسان یں ان سے احتراز کرنا اور جن امور۔ 
ٴ کی پابندیخ تبیہ کے لنخاظ سے ٴضرزری ہے ان کا التزام کرناےٰ : 
‪ ؤں او یرت عتیفیه ھی ننیاد رکھی جاتی ے اور "_ 


اسل کی نشر و اشاعتٗ اور اقامت میں 


۸۷۸۷. 0 


۱ ۴ 

کی خصوصیات اور اثرات اور علم نجوم میں تفکرّ و غور کرنا یا عقول 
مجرّدہ سے بحث کرنا اور اسرار طبیعت کا کھوج لگانا سب ناقابل 
التفات باتیں هیں - ہاں تجریوں سے جو علوم ثابت ھوں ( اور صرف 
نظری اور ذھنی غور و خوض اور فلسفیانہ اندازے نہ ہوں) وہ ملّت 
حنیفیہ کی بنیاد بن سکتے هیں --- 
رکن ثانی : ملّت حنیفیه کی حقیقت کا دوسرا رکن یہ سے کہ ایمان ۱ ٰ 
کی بنیاد اس معرفت پر استوار کی جائے جو نسمہ کے ذریعہ حاصل 
ہوتی ے۔ اس ایمان میں اللہ کی پہچان اور (جمله صُور شرک اور 
آلائش تشبه و تجسبیم اور عیوب و نقائص سے): اُسکو منزّہ و پاک 
جاننا اور نسمە انسانی سے ھم آغوش و مطابق (قلبی ادذعان کا) اپنی 
زبان سے اقرار کرنا شامل چے۔ 

رھ سرفوت 
ساتھ ساتھہ ) یہ بھی شامل سے کہ (تبلیغ دین اور اصلاح معاشرہ کے _ 
ذریعہ) اُن علوم و اعمال کے خلاف محاذ قائم کرے جو لا یعنی اور 
فضول اور تہذیبی زندگی کیلنے ہےفائدہ ے ۔ اور ان علوم کے خلاف 
نبردآزما ہو جو عوام الناس کے ذھنوں میں تشویش اور اشتباہ پیدا 
کرنے کا ذریعہ اور گمراہ کن ہوں_ چنانچه اس کیلئے یه ضروری هوا۔ 
کە اسماء اللہیه میں تعدّد اور اس تعدد کی وجە سے نتائِي و احکام میں 
جو اختلافات رونما ہوتے ہیں أُن کو یکسر خشم کر دے اوررسب . 
صفات عاليه کو صرف ایک ذات یاری تعالی عزٌوجل اور اسی کے : 
آرادہ ا رک 
طرف لیجا) ۔ یاہ و اخلاف جو اسنا 


ہ۸۷۷۷ 


عالم ناسوت کی نسیتوں سے بہت لی و ارفخ سے اور اس نسیت کی 
تعبیر تصادق و تفارق سے کی جا سکتی ججے۔ لیکن نسمه جب اس 
اختلاف کا اثباٹ کریگا تو ایسے پیرائہ بیان میں کریگا جس سے وہ 
اختلاف ثابت ھوگا _ جس کا اثبات جناب قدس کیلئے جائز نہیں -۔ 
اور ُس ذات سے اسکی 'نفی لازم ے- اسلئے نسعہ کا ایمان اسی 
صورت میں صحیح و درست هو سکتاے اور اس شرط سے حق پر پر قائم 
رہ سکتا ے کہ اس اختلاف سے خاموشی اختیار کرے اور سب َ 
کو الله تعالی کے آرادہ اور اُسکی حکمت کی طرف راجع کرے - ! 
اجمال میں تمام اسْماء حسنی اور أُن کے معذات و اسباب نوا 
وٴصلاحیتوں کر .اختلاف سے متعلق علوم مندرج هو جاتے ھیں - 
رکن ثالث : ملّت حنیفبہ کی ایک خصوصیت یە بھی ے که ایماتن 
اور احسان کے مقاماتِ اور عبادات کی تفصیل کو ایسی باتوں پر مبنی 
کرے جو نسمہ کے مناسبِ حال هیں جبکھ نسمہ اپنی صفات پر باقی 
ھو. ایسی باتوں پر یە مقامات اور عبادات مبنی نه ھوں جو اس وقت 
نسمہ کے مناسب جال هو سکتی ھیں جبکہ وہ اپنی صفات کو فنا کر 
دے اسی اصل پر ملّت مذکورہ نے نعاز ء روز حج, زکوۃ اور افکازو 
دعوات وغیرہ کے قوانین ن آور ارکان مرتب کئے ھیں ۔ 
رکن چچارم :. ملّت عنیفه کی ایک خصوصیت یہ بھی ے کە اُس 
: نے حجب تلانہ کے نتائج سی سے نجات پانے کا طریقہ اور علاج ٭ 
ٌ تجویز کیا ے کھ انسان اپنی طبیعت کے تقاضوں کو پورا کرنے میں 
ک7 افراط سے پرھیز کرے ۔ یہ نہ ہو کہ جسمانی خواہشات کی بیخ کئی 
جہ آوْر احثیصال کیا جائے۔۔ مثلاً یہ کە ھر قسم کا کھاٹا پینا اور صنفی 
1 ٭ عفان ای ٹک ران جائیں ۔ اپنے آپ کو خصیٰ کر دینے یا اعضائے 
ٍ ار رکھ َي ای قسم کے دوسرے (رھبانی اعمال و 
۵ یز دوجاز ا نان کا ظہر مہا ۱ 


1و نی سر کے رت 


۸“ 
قوف ماس سر عو کن اد 
سے رسوم کو ترک کر دینے کا حکم نہیں دیتی بلک یہ کە رسوم باطله 
کو ایسی رسوم صالحہ سے یدل دینے کی تجویز کرتی سے جو دُنیا اور 
آخرت میں نفع بخش و سود مند هوں - اُسکی ھدایت یہی ے کە 
شرک کے جملە اقسام سے سختی کیساتھ برھیز کی جائے - براھین اور 
دلائل عقليه میں خوض نہ کیا جائے اور صرف اُس نورِ ھدایت اور 
روشسنی وحسی پر اکتضا کیاجائے جو اللہ تعالی نے لوگوں کو ھدایت 
کیلئے نازل فرمایاے۔ ( یا ایہا الٹاس تقد جاء کم برھان من ریکم و 


ا زلنا الیکم نوراً ینا ) جس کو اصطلاح میں .,شرع۔ ٠‏ کہتے هیں - 


معرفت الہی. فتن و شرور :کی پہچان اور ا سے بچاؤ کی تدبیریدِ 
کا علم اور معاد میں اعمال پر سزا و جزا مرتب ہوتی ےہ ان کی“ 
حقیقت سے آگاھی کیلئے نبی اور رسول کی تعلیمأت کافی ہوتی ہیں 
ملّتو حنیفیه کے یھی اصول و ارکان ہیں - 
ملّت حنیفہ کی متوارث اشباح و صُوٴر 

ملّت حنیفيه کی وہ باتیں جو عمہد نبّوت تک اھل عرب مییں 
متوارٹ چلی آتی تھیں حسب ذیل تھیں: جنابت سے غسل و طہارت 
حاصل کرنا۔ اور(نماز کیلئے) وضو کرنا۔ اور ختنه کرانا اور وہ تمام 
باتیں جنکو خصال فطرت کہتے هیں نماز کو ارکان اربعھ قیام دکوع 
سجود اور دُعا کے ساتھہ ادا کرنا مدعیآنِ دین حنیفہ کے نُزڈیک متفقہ 
اور بغیر کسی اختلاف کے تسلیم کیا جاتا تھا - اسی طرج قریش: 
یہود اور نصاری سب کے مت روزہ بت مس انا ۔ چٹانچھ 


۴۴ 
اذکار مثلاً استغفار اور دوسری دعائین قسمیں کھانا ء منّتیں ماننا اور 
ان کا احترام کرنا ء مُردوں کی تجہیز و تکفین اور قبر میں اُسے دفن 
کرنا . نماز جنازہ یا دُعاء برائے میّت کرناء جانوروں کو ذبح کرنا اور ان 
جانوروں اور چوپایوں کا گوشت کھانا جن سے طبع سلیم کراہیّیت 
محسوس نە کرے ۔ مہر اور خطبه کو لوازم نکاح ماننا- اور اُن عورتوں 
کے ساتھ۔ جن سے نسبی رشته یا رضاع (دودھ پلانے) کے رشتے کی 
وجه سے نکاح مناسب نہیں نکاح کو حرام سمجھناء یہ تمام باتیں جو 
مذکور ہوئیں ملت حنیفنه کا ظاہری ڈھانچھ ے - اور جو لوگ ملت 
مذکورہ کے اتبّاع کے دعویدار تھے وہ أُن اُمور کے پابند تھے - شرع 
موسوی اور شرع محمدی نے ان تمام اُمور کو دین کا جز و قرار دیا ے 
۔ اور ملّت حنیفيه کے جملہ اُمور متوارثہ کو بطور دین کے مان لیا ے- 
یاد رکھو کە اس زبانه میں الله تعالی کی خوشنودیٰ کا انحصار 
اسی میں تے که ملّت حنیفیه ھی کیگجابندی کی جائے ( جس کا دوسرا 
ا نام اسلامے تم ا حَينَا الیک َنْ ایخ یِلَة بَاهِيْمَ حَْفاً) کیونکہ اس 
کی بنا صورت انسانيه کی مزافقت پرے۔ اور یہ کە علوم اور معارف 
کا مأخذ اسی کو قرار دیا جائے - شر ثانی اور شر ثالث سے احتراز کیا 
جانے ۔ لیکن شرٌ اول سے اجتناب کرنا شرط نہیں - کیونکە جب 
شیطان معرض وجود میں آ چکا اور اُسکی جستی نتحقق ہو چکی تو 
پھر اس سے احتراز کرنا مفید نہیں (۱) اللہ تعالی کا قرب حاصل 
کرٹے أور اس کے اوامر کا ہت سُعیٰ بلیغ کی جائے بْ 
دوب زں م خر پر ا ما 


١۷۷۵۰۵۲۰ 


۳۸ 


7 چک ۰ کے 
کم نہیں سمجھتے اور یھی شرک کی بنیادے- (اِتَخَدُوْا احبارهم و 
رهباتهُمْ اربایاً ین دون اللہ الخ) اسی لئے دین حق نے معرفت کی بنیاد 
معقولات ثانيه اور براھین کی تفتیشن پر نہیں رکھی, اسکی بنا ادراکو 
بسیط اور معقولات اَی ے - تمہیں چاہیۓے کہ اس بات کا علانيہ 
اظہار کرو کہ نوع انسانی کے حق میں الله تعالی کو اسی دین حنیف 
کی اشاعت اور غليه مقصود ے اور بس - جس کا ظہور کبھی تو 
ارتفاق ثالث کے طرز اور کبھی ارتفاق رابع کے طور پر ہوتا ےے۔ 


ٍ حواشی 
7 : ۹ 
ِ کک 

. زلذ یعنی یہ تو ناءمکن ے که شرکا وجود هی باتی نہ یچ تاہم یە ضروری ہے که شرکا مقابله ایسل. ۱ 
کیا جائے کہ یہ تو جاعلیت ثائیہ باقی رے کہ لوگ الہ تعالی کی لطافت کو چھوڑ کر دوسری 
راہیں اختیار کریں اور نہ جاھلیت ثالئہ کا رجود ہے کە مختلف ملق کی آپس میں خلط ماط ہو 
جائے ۔ اور ملّت حنیفیه اپنی اصلی شکل میں باقی نہ ےہ 


ًء۸م۸م+۷۸۷۷۰۶۲) 


پانچویں فصل 
علم تشریع اور اُس کے قوانین 


انبیائے کرام علیہم السلام کے مختلف اطوار و اقسام مثلاً نبی _ 
حکیم . نبی خلیفہ وغیرھما سے جو علوم و فنون متوارث چلے آ رے تھے 
ہم نے اس کتاب کے گذشتہ ابواب میں بنیادی مسائل اور جزثیات کے 
مراجع و اصول سے تم کو آگاہ کرنے میں بُخل سے کام نہیں لیاء ہھاں 
صرف علم نشریج اور اس کے قوانین کے متعلق کچھ۔ کہنا باقی سے 
اور اگر ت تمہیں اس کے سننے کا شوق ہے تو توجّه کے ساتھہ سنیئے اور 
جانیئے کہ انسضان جب اہ تعالی کی طرف متوجّه ہوا ے اور جو 
خارجی پردے اسکی انسانی فطرت پر جس پر اُسکو اللہ تعالی نے پیدا 
کیا سے چھائے ہونے ہیں اور اُس کے علوع و احکام کے ظہور سے مانع 
ہیں اُن سب کو اٹھا: نے کا عزم کرتا ے تو تین موٹے موٹے پردے (حجب 
ثلالہ حجاب طبیعت, ٠‏ خجاب رسم اور حجاب سوہ معرفه ) اُس کے 
سامنے آ آنے میں ۔ 
اس کی وجھ یە ے کە انسان کی سرشت میں کھانے پینے ؛ لباس و 
: پوشاک : : مکان و مسکن کی ضرورت اور عورتوں سے صنفی تعلق کی 
ٌٍ ”خواعشی رکھی گئی سے اور شہوانی اور غضبی قوتوں جیسے دو معاونوں 
جو قذٰت نے اس کے قلب کو عطا کے ھیں) . غیر فطری تقاضا کے 
کے لحاظ سے مختلف اخوال قلب .,,پر طاری .ہوتے 


۷۸۲] 


٤ ۸۳ 

ھیں. چنانچه وہ اکثر اوقات نقاضاتے طم کے پورا کرنے اور قوت ‏ ] 

شہوانی اور قوت غضبی کے آمرانہ احکام کی تنقیذ میں اس قدر 

منہمک و مستغرق ہوتا ے_ گویا وہ کسی قوی الائر مخدر و مُکر 

کے نشہ سے مخمورہو کر دُنیا و مافیہا سے بے خبر ہوگیا ے اسکو ہم 

حجاب طبٔع کہتے ہیں یہ ہمہ گیر حجاب سے جس میں نوع انسانی 

حیوانات کے ساتھ مشترک ے۔ انسان کبھی ایسا سو جاتاے کہ اُس 

کو کسی چیز کی سدھ بدھ نہیں رہتی - بھوکا ہوتا سے تو سوائے 

کھانے کی چیزوں کے وہ کسی اور چیز کی اھمیّت کو خاطز میں نہیں 

0 ل اتا - پیاسے کو اسی پر قیاس کر لیجئے اسی طرح اس پر عشق کا 
لہ ھوت ے تو اُسکی تمام تر تبلہ صنف ٹاک کے ساتھہ ھم نشیتی ۔ 
اور ان کے قرب پر مرکوز ہوتی ے_ غم کی کیفیت اُس پر مسلط ہو 
جائے تو وہ اس میں مستغرق رھتا ے۔ اور اگر خوشنی کی لہر موجزن 
ہو جائے تو اس کی تمام توجہ طرب و مسرّت کی طرف ہوتی ے۔ 
۱ الغرض اسیطرح دن رات گذرتے یں ۔ اور وہ تقاضائے طبع کے کسی نہ 
کسی شعبة میں اپنے اوقات عزیز کو گنواتا رھتا ے۔ کوئی کاغ کی بات 
اُس سے نہیں ہوتی, اس لئے کھ عر وقت ایک خاص طعی تقاضا 1 
آراستہ ہو کر اس کے سامنے رارقا سم جات : 
ہیں ۔ : : 
لیکن اگر وہ عقل کے کمال کا درجه حاصل کر لیت ےب اور ای :. 

کاادل بیدار اور فطرت جاگ جاتی ہے تو وہ اپنے اوقات میں سے : 
فرصت کا موقع نکال کر طبعی خواہشوں اور جسمانی تقاضوں کے 
علاوہ دوسرے علوم کی طرف بھی متوجہ ہوتا:ء او 
924 اوھ کٹا 


تر 


1 


الا او سس خمععنروں اوز عقلمنییں کے ظ دُنیاوی مراتیہ 


۳ 

خوشحالی اور طرق معاش پر غور کرتاے تو ان سب باتوں کا اش کے 
. فکرونظر اور قلب و ذھن پر بڑا اثر هوتا ے اور اُس کے دل میں اس 
طبقه کی تقلید کا ایک بےپناہ جذبہ پیدا ہوتا سے جس کی نتیجه میں 
وہ عزم بالجزم کر کے أُن کے ساتھہ شریک کار اور رفیق سقر ہوتا ے 
اسکو ھم حجاب رسم کہتے ہیں کیونکہ یه شوق و جذبہ اُس کے دل 
میں سوسائٹی کے دیگر افراد کو دیکھکر پیا ہوا ے اور بعض افراد 
ایس بھی ہیں جو مرتے دم تک اسی تگ و دو اور تقلید رسم میں 

مستغرق رھت هیں اور أُنْ کا انجام نقصان و خسران پر ھوتا ے۔ 
لیکن اگر کوئی شخص صاحب دل ے اور بیدار ضمیر کا مالک ے 
اور اُسکی عقل دوررس ے تو اے لاہوت کا احساس ہو جاتا ے۔ 
اور ذاتو الٰہی کے ساتھ ربط پیدا کرنے اور مقدس کمال حاصل کرنے 
کا احساس ہو جاتا ے۔ تب وہ قرب الہی حاصل کرنے کیلئے سعی 
اور کوششن کرتا ے ۔ اور اپنے سر عجز کو اسیٔ کے آستانة عاليه بر 
رکھہ کز اُسکی بارگاہ اقدس سے قضائے حاجات کا ملتجی ھوتا ے۔ 
اس مرحله پر پہنچکر بعض لوگوں کو سیدھے راستے پر چلنا نصیب 
ہوتا ے اور بعض صراط مستقیم سے بھٹک جاتے ہیں ۔ ایں بھٹک 
جانے کو ہم:حجاب سوہ معرفت کہتے ہیں - اگر تم نوع انسانی اور 


افراد بنی آدم کی اچھی طرح چھان بین کرو تو تمہیں معلوم ہوگا کە: 


جو کچھ ہم کہه رے هیں ۔ وہ بالکل درست ے۔ اور اس میں کسی 
قسم کافرق و تفاوت نہیں - ھر ایک شخص خواہ وہ کسی دین و 


۴ ملّت کا پابند ہو کسی نہ نہ کسی وقت لزوماً حجاب طبع میں مستفرق ہو ۱ 


ای جات سے بعطن دوضرے آوقأت مین وہ حجاب رسم میں منھمک ھوتا 


16[۸+[16) دبا 


۸۳۴ 

اس طرح بعض اوقات ایسے پیش آ جاتے ہیں کە وہ شریعت کے اموز 
کی طرف متوجه هو جاتا ےے:اپنے فہم اور عقل کے مطابق عالم 
جبروت اور الٰہیّاتی امور( وہ امور جن کے بارے میں وہ پہلے سنتا 
بھی تھا تو کان نہیں لگاتا تھا) کی طرف کان لگا کر متوجه ہوتا ے۔ 
خلاصۂ کلام یه ے کە تشریع اور الہی قانون سازی کا دار و مدار ( 
داےسارؾ:ت جح ا٥8ہ*٥)‏ اس پرے کە مذکورہ حجب ثلالہ کو توڑا جانے 
اور کافی طویل زمانوں میں (ہوری تربیت کا ساتھہ) اقوام عالم میں 
سے کسی قوم یا ملّت کو ان حجابوں سے پوری طرح پاک کیا جائے ۔ 
صاحب شرع کے طرق علاج : ۱ 

ان مذکورہ تحقیقات اور تمہیدی اُصولوں کو اچھی 27 
لینے کے بعد تمہارے لئے یه سے و و 
حجابات ثلائہ کو توڑنے کیلئے جو صاحب شریعت تدبیر کریگا ۔ | 
کے لئے نین مقامات یا تین طریقه ھائے علاج ضروری ہیں -,ٍ 

پہلا مقام (حجاب طبیعت کا علاج) سب سے پہلے اُسکو:حجاب 
طبیعت کا علاج و اصلاح کرنا ہوگا - اس کا لب لباب یہ سے کھ 


٠طبیعت‏ کو اپنی فطرت پر باقی رکھنا ضروری ہے کیونکہ یہ ناممکن 


ے کہ طبیعت کو اپنی فطرت وجبلّت سے جدا کر کے اُسکی فطرت کے 
تقاضوں سے قطعاً محروم کر دی جائے, اسکی کئی ایک وجوھات ہیں : 


او وت مو ڈور سم ار ٰ 
ڑا (اجضامی) فساد ے۔ کیوں کہ د جات ھو کد نوع - 


یج 


۶۵ 

انسانی ربط اور اجتماعی بھائی چارگی کا تعلّق بھی معدوم ہو کر رہ 

جائیگا ( اور اس سے بڑا اجتماعی فساد دوسرا نہیں هو سکتا ) 
ثانیاً اس قسم کی تعلیم یعنی نفس کشی یا خواہشات کی بیخ 
کنی کی ھدایت کو تمام افراد بشری قبول ھی نہیں کر سکتے ۔( اور 
نہ اس کیلئے تیآر ھوتے ہیں ۔ اس لئے اگر ان کو طبیعت کے تقاضوں سے 
باز آنٍ اور خواھشات کے استیصال کا مکلف اور پابند بنا دیا جائے, تو 
یه با کبھی ان سے پوری نہ ھوسکیکگی _ نتیجہ یہ ہوگإ| که اس قسم 
کی تعلیم سے تشریع کا مقصد فوتِ هو جائیگا - (کیونکہ جو لوگ مزاج 
کے لحاظ سے مستعد ہونگے وہ تو قبول کر لینگے ‏ اور جو غیر مستعد 
ہونگے وہ پیچھے رہ جائینگے - حالانکہ مطالبہ سب سے کرنا اور سبکو 
ایک قانون کے لئے آمادہ کرنا تشریع کا مقصد ہوا ے تشریع میں 

ھمیشه عمومیت پائی جاتی ے) - 

ثالثا ٠‏ مقام نبوت جس کی حقیفت یہ ے کہ انسان الہی کے 
ساتھ مشابہت حاصل کی جائے ۔ دراصل اسم قسم کی تعلیم کا 
تقاضا ھی نہیں کرتا ان تین وجوہ کی بنا پر حجصاب طبیمت کے 
نقصانات و مضار سے بچنے کی مناسب تدبیر یہی سے کہ طبیعت کو 
اپنی مقتضیات سے قطماً جُدا کر دینے کی بجائے اس کی تہذیب و 
اصلاج کی جائے اور اُس کے تقاضا کو اُس حد تک پورا کیا جائے 
جس ہے ایعان میں خلل نہ آئے ۔ چنانچه هر وہ امر جس کا طبیعت 
انسانی تقاضا (؛ کرتی ہے ۔ اس کیلئے مدارج مقرر کئے جائیں اور 
:. ٹوش کی جائے کە عر تقاضا کو پورا کرنے میں اعتدال کو مدنظر 
٦‏ ۔رکھا۔ جائی۔ یہی وج ے کہ شریعت غرّاء نے پاکیزہ اور لذیذ اشیاء 
خووذ و وش کو چائز ورخلال قزار دیا سے اور خوبصورت نوجوان دو 
سد رق سے نکاح کو حرام نہیں ٹھہرایا اور اس قسم کے 
سے و تھ ود 


)۷۷۱۷۰۲]]۸0.0 


ذس کورز یر کی ہا لک کسی ہو عداو کا ارات 
: گیری کے جذبات کی بیخ کئی نہی کی بلکہ أُن کو مختلف مٹاسب -' 
صورتوں کے ساتھ جائز رکھا -(خلاصۂ کلام ے کہ طبیعت کے ہر ایک 
تقاضا میں افراط سے منع کر کے اعتدال کی تلقین فرمائی اس کا.نتیجه 
یه ے کە شریعت محمدی کے اصول و احکام کی پابندی کے باوجوذ 
انسان کو اپنے طبعی تقاضوں اور جسمانی خواہشوں کو پورا کرنے مین 
کوئی خلش اور خلجان محسوس نہیں ھوتا ے 
عدوان طبیعت کیلئے انسدادی تدابیر :۔ طبیعت کے تعدی و عدوان 

کو روکنے کیلئے دو قسم کی انسدادی تدبیروں اوز امتناعی ذریعوں کو 
استعمال کیا جاتا ہے۔ علمی و عملی اور ان میں سے ھر ایک کی دو: 
قسمیں هیں - خارجی و داخلی ۔ 

١‏ علمی ذریعہ اصلاح داخلی : علمی ذریعة اصلاح اور تدبیر کے 
سلسلہ میں ضروری ہے که چند ایسے مقدمات مستحضر ہوں جن سے 
چنا وجوہ (تین) کی بنا پر جوش طبیعت اور عدوان مزاج :کی شدّت 
سس سو تب مد می 
مسلم اور مقبول ہوں- وہ تین وجوہ یہ ھیں - ٰ 
-١‏ اس (علمی مقدمه) کے ذریعہ عقل کو حرکت میں لایا جاتا رے 
تو وہ (عقل) طبیعت کی گرفت اور بندش حکم سے آزاد ہو جاتی ےچ( 
اور ملکیت کو بہیمیت سے ایک قسم کی آزادی.حاصل هو جات بے ) 
چنانچه ہم نے اس حقیقت کو تفصیل سے بیان کیا ے کە محطی طہیعت 
( اور بہیمیت ) کی حکمرانی اُس وقت رهتی سے جبتک عقل جرکت 


ہم نے یە بھی زیان. کیاچ ک عو 


۱ ۷۸۸۰٢۳۷ 


2 گ۳۸ 5 
مائل اور اس کے ھعراز هو جائیں لیکن اگر قوائے دماغیه کو علوم سے 


و 


بھر دیا جائے اور وہ ان کا استحضار ھہمیشہ کرتے ہیں تو اُسی 
استحضار کی نسبت سے جو اسیس دماغ کی معاونت میں کمی ظاہر 
ھوگی اور طبیعت یکه و تنا ملکیت کا مقابلہ نە کر سکیگی - 
ج۔ بلاشبه یه بدیھی امرے که مقذمات کے بار بار اور یکے بعد 
دیگرے استحضار و ادراک کو مناسب حال خاص حالت کے پیدا کرنے ۔ 
اور اُسکو برقرار رکھنے میں دخل ہوتا ے - جب اس مناسب حال 
خاص حالت کو انسانِ اکبر سے مشابہت جاصل ہو جائے اور اس کا 
اثر نفس, انسانی پر نمایاں ہو جائے گا-گو کە وہ ائر حرٴوف, اصوات ٠‏ 
خیالات اور اعضائے جسمانی کے مختلف اعمال۔ کیساتھہ مخلوط و 
ممزوج کیوں نہ هوہ تو بھی اس قسم کا اثر بالخاصیّت مفید و نافع 
ھوگا جس طرح تریاق زھر کا اثر زائل کرنے کیلئے بالخاصیت مفید اور 
نقع بخش ے۔ 
خارجی - (حجاب طبیعت کو دور کرنے کیلئے انبیاء کرام کے طریقے 
مختلف اور جداگانہ هیں ) 

ان مقدمات اور بنیادی تمسہیدی باتوں کی تعیین میں انبیائے کرام 
کے مسلک جدا جدا رے ہیں. چنانچہ حضرت ابراہیم عليه الصلوۃ 


: والسلام نے ان مقدمات کو ترجیج دی ے جن سے عقیدۂ توحید کو 


7 


ما مز الم تؤکبر نام ولف تھا ۔ 


استحکام حاصل ہو اور شرک اور مشرکانہ ذھّیت کا قلع قمع ہو اور 

اس کي یدولت عبادات میں مُشغول ہونے کا جذبہ دل میں پیدا ہو 
حضرت موسي علیہ السلام ز نے اُس پر ایسے مقدمات مستزاد فرماے 
جن سے قلیب میں خیف و خشییت البپی کا جذبہ پیدا ہو اس لئے اُس 


۸۸ 


فانیه کی برثباتی آنکھون میں پھنر جائے اور یە باٹ گوپا راي العین 


سے نظر آنے لگے کہ مرنے کے بعد انسان کا تعلّق أُن امور سے منقطم 
ہوجائیگا ۔ جن سے وہ اس دُنیا میں لطف اندوز رھتا ے - چنانچه 
حضور صلی اللہ عليه وسلم نے التذکیر بھاڈم اللذات (موت) وما بعد 
کو مسلک اصلاح بنا دیا ۔ 


سکتے مستحقین عتاب پر اپنی عقوبت نازل فرماتا ے اور ) مقدس 
حسن و بہاءکے اثبات کی طرف رجوع کریں گے ۔ وعلی ہذا القیاس 
دوسری صفات الہیّہ کی توجیچہ بھی اسی طرح کی جائیگی جس 
میں ذم کا پہلو بالکل نہ ھو- اور یە علم (معرفت الہی) جیسے کہ قم . 
پہلے کہہ چکے ھیں, انسان کی فطرت کی گہرائیوں میں ودیعت رکھا 
گی ے۔ ھ 
سرچ ام سی تم مس سھا 
ذات اقدس اور اُسکی صفات عاليه کا اثبات کرنے لگتے ہیں تو وہ اپنے 
ذھن میں تصدیق کیلئے تجرید و فراغت نہیس پاتے - اور وہ ا ذات ) 
اقدس کو تلویئثات عالم ناسوت یا بالفاظ دیگر مادّی کثافتوں سے منزٌہ 
اور متعالی سمجھنے سے قاصر رهتے ھیں - اسی طرح جب وہ مادی ]ا 
دُنیا میں کسی جلیل القدر ہستی کی عظمت کا تصوّٗر کرتے ہیں تو وہ 
دا رو سر و میں ا 
- اگرچہ ان کو اس خیال ( مشرکانہ اعتقاد) کا احساس ز 
رع و عو و شر تی خلت کر تا 
مستفرق رھتے هیں - یا رسم و رواح کے علوم و احوال ما رنگ أُن برغ 
غالب رعاوں اور وہ تناد ور پر قمی فیعللة اور نتتلال 


2ص سٗی0) 
الاەراک اور ناقص الایمان قوم (عقلائے یونان اور أُن کے ہم مشربوں) 
کا سہاراے اور بس - جو یقین و اذعان مطلوب ے وہ کتاب اللہ کی 
تلاوت تذکار اور تدبر اور نیک لوگوں کی اچھی صحبت سے فیض یاب 
ہونے کے نتیجے میں پیدا ہوتا ے ۔ اس یقین کا نتیجھ یہ ہوتا ے که 
اعالم لاہوت سے نسمہ پ پر پختہ یقین کی ایسی هیثت راسخهہ مترشح 
ہوگی کە اس کے خلاف کپلئے کوئی گنجائش ھی نہیں رھیگی ۔ اور 
وہ علم ناقص جس سے قلب کو کماحقه ارتباط اور وابستگی نہ ہو 
اور اُسکی نوعیت دوسرے خطرات نفس اور وسوسوں کی سی ہو 
شرع کے نزدیک ایمان و ایقان نہیںە, شک اور وھم ے۔ چامے اُس کے 
ائبات کیلئے مغز کھپا کر کتنے ھی عقلی دلائل اور منطقی قیاسات 
پیش کئے گئے ھون۔ اس قسم کا شک تھا جس سے اللہ تعالی نے قرآن 
مجید میں کافروں کو موصوف بتایا ے۔ اور سورۂ کہف میں و اضرب 
لہم مثلاً رجلین کارکوع اس کا ایک نمونہ ے۔ 
تداہیر 

اس کی تدبیر یہ ے که طبیعت کو معتدل ریاضتوں مشلاً روزہ 
اعتکاف اور نماز کے ذوجعە مغلوب کیا جائج ۔ اور ایسے مواد کے 
اجتماع سے پرھیز کیا جانے جس کے وران وھیجان کے وقت قلب کو 
طبیعت کے تابع ہو جانے کے سوا کوئی چارہ هی نہ ہو مثلاً شکم 
پروری اور پُرخوری جس کا لاج یەدے کہ انسان اپنے آپ کو بھوکا 
: یکھے یا لا مود منویہ کا غلیدہ ٠‏ جس کا علاج شرعی طور پر نکاحع 
کرنا یٹ یا مل ب کھت تشویش:آفرین صورتوں کو دیکھ۔ دیکھ۔ کر اور 

و زاخیات پاتین سن سٹکر لوح دماغ کو بھر 


00م"۱۱"ً۰۰ ۷۸۷۷۳۷۳۰ 


۰۰ 

اختیار کرے - اور اپنی آنکھوں کو ضبط میں رکھے اؤر محسوسات 2 
روابط سے قطع تعلق کر کے اپنے قوائے عقليه کو اضطراب و تشویش | 
سے رو کے - اس کا نتیجہ یہ ھوگا کہ محسوسات کے علاوہ دیگر 
حقائق کے ادراکک کی صلاحیت و استعداد اس میں قوی تر پیدا ہو 
جائیگی اگرچه یە ادراک تنزیہه تسبیح اور تقدیس تک محدود کیوں نە 
ہو اسی طرح وہ اپنی قوّت مدرکھ قوی سے قوی تر کرتا رے حتی کە 
اُس میں .,دیانٹہ (ظاہر و باطن کی یکسانگی) کی خلق پیدا ہوم 
جانے اور دوسرے سب اخلاق فاضله کا ظہور هو - ۱ 
اگر تم لوگوں کے مختلف طبقوں کا حال معلوم کرنے کی کوشش 
کرو تو تمیہیں ایسے لوگوں سے بھی واسطہ پڑیگا کە جو کچھ علم 
اُنھیں ملاے اُسکی وہ مطلق پروا نہیں کرتے کیونکہ وہ اپنے مدرکه کو ]ا 
ادھر متوجه ھی نہیں کرتے اس قسم کے لوگوں کیلئے علاج یە سے کە وہ ۲ 
دل و زبان سے اللہ تعالی کی یاد کرت رھیں۔ اس ذکر قلب و لسان سے 
اُن کو یه فائدہ ھہوگا کە محسوسات اور مادیات سے اُن کا استغراقی] 
تعلق منقطع هوگا ۔ (اور یہی مطلوب و مقصودےٴ - 


7٦ 


زیخ 


سب فی ے۔ 
سا مل 


۷۷۲۰) 


خاتم البیّین حضرت محمد رسول اللہ صلّی الله عليه وسلّم 


آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم کی شریعت اور نظام زندگی کے 

اسرار و رموز اور حقیقت کے متلاشی کیلئے سب سے بہلے جس چیز 
کا جاننا واہب و ضروری ے وہ یہ ے کہ اللہ تعالی نے حضور 
حھ ای سی وی آپ اس کے 
اندر جو کچی آئی تھی سے درست کریس اور جو تحریفات اور 
تبدیلیاں لال گئی تھیں ان کی اصلاح فرما کر اُس کی اصلی روشنی 
اور آب و تاب کو پھیلائیں - اس لئے ضروری تھا کە جن مقدمات پر 
ملّت حنیفیّہ کی بنیاد رکھی گئی ے وہ ایسے ہوں کہ سب کے نزدیک 
ا عق رر کی سو ور سو تا و 
تا ظاھری اشکال اور صورتیں جو اس ملّت کے پیروکاروں 

دم دی رت 


۷۸۰۲0 


پر 


وہ مھ ھمورر فھ اف 
وسلم اپنی شریعت میں متعین کرنا چاہتے تھے یا (صحیح تعبیر کے 
ساتھ) جنہیں الله تعالی آپ کے لسان مبارک سے ظاہر کرنا چاھتے 
تھے ۔ (مندرجھ ذیل) چند امور ھیں : 

أُن میں سے ایک ارتفاق ثانی کی اصلاح ے کیونکہ یه ارتفاق تمام 


لیکن اُن میں جور و ظلم اور کجی و بدعنوانیاں پیدا و گئی تھیں ۔ 
رسالتمآب نے ارتفاق:ثانی کو درست کیا اور جور و کجی کا پورا پورا 
ازاله کیا چنانچە ارتفاق کی بنیاد انسانی خواص اور علوم تجربیە پر 
رکھی اور الله تعالی کی یاد اور اُس کی تعظیم کو اس کے ساتھہ ملا 
دیا (اور یه معجون مرکب اصلاح تہذیب و تمدن کیلئے نہایت ھی نافع 
ثابت ھوا) اور اس اصلاحی کوشش میں نجومیوں (ستارہ پرستؤں) اور 
طبیعیین (مادّہ پرستوں یا نیچر پرستوں) اور مجوس (آتش پرستوں) کے 
مذاہب اور طرق اصلاخ سے کنارہ کشی (جو انبیا کا وطیرہ ے) مجدداً 

اختیار کی - چنانچہ اس طریقه سے ارتفاق میں چند مفید امور حاصل 

ہوئے, جو اس ارتفاق کیلئے بمنزلہ ارکان کے ہیں ۔ ان اُمور کی پابندی 


واجب قرار ذی گئی اُنھیں اختیار کرنے کی تاکید گی گئی اور اُن ٠‏ 


چھوڑنا ملّت حنیفیه سے خروج کے مترادف قراز دیٔا گیا - ان ارگان یا 


ضروریات کے علاوہ بعض دوسری باتیں ایسی تھیں جو ارتفاق انی 
کے نظام زندگی کو تکمیل. تحسین, خورہ سد با ایا 
پہنچاتی ہیں - اس قسم کے ور کو استخبأب کی رجہ مین 


مو وس سس میم ری 


161160 0۵نا 


ایخ 

أُنَ کو ترک کرنے کی سخت تاکید فرمائی - بعض دوسرے اُمور ایسے 
بھی ہیں جن سے ان مفاسد کے پیدا ہونے کا احتمال ے جو ارتفاقِ 
ٹاتی کو باطل کر دیتے هیں - اگرچھ وہ براوٴ راست ارتفاق کو مٹاتے 
نہیں _ اور کچھ امور ایسے ھیں جن سے ارتفاق ثانی میں نقصان پیدا 
ہونے اور اس میں خلل کے آنے کا اندیشہ اور احتمال ے۔ اُن کو شرع 
محمدی کی اصطلاح میں مکروہات کہتے ہیں ۔۔ جن اُمور میں کوئی 
ایسی بات نہیں تھی اُن کی اجازت دیدی اور وہ مباحات کے نام سے 
سور ید سی ید سر سس ہہ 
کیا جو مواد فساد کی حیثیت حیثیت رکھتے تھے - اور لوگوں میں جن باتوں سے 
جھگڑا فسساد پیدا ہوا تھا ُسکو منع فرمایا ۔ 
ان میں سے دوسرا مقصدِ شریعت رسوم کی اصلاح ے ۔ 

جس کا ملخص يہ مج کہ ان مرُوجہ رسموں کو ایسی شکلیں 
دیدی جائیں جو الہ تعالی کی طرف توجّه مبذول کرانے کی مؤیّد اور 
معاون هوں اور کبھی اس کے مخالف اور نقیض نە ھوں۔ نیز ان رسموں 
کو اس طرح بنایا جائے کە جمہور کیلئے مفید اور نفع بخشٍں بن جائیں 
.اور ان میں توسُع اور لچک ہو تنگی بالکل نہ ہو اور نہ وہ جمہور 
کیلئے خوجبٔ ضرر اور باعتِ نقصان ہوں ۔ 
ان مین سے تیسرا مقصد ارتفاق ثالث کا قیام ے ۔ 

یعنیٰ یہ کہ ہر ایک ظلم ر دست درازی کے لئے کغناحقه مناسب 
ز.. َال عقوبث اوَژٴسُڑا مقرر کی جالیے ۔ لوگوں کو فتنہ و فساد راوز 
لڑزالی'جھگڑزن سے روکا جائے اور ان کے اندر منازعات اور مقدّمات 
کوڑعلیق ا مو و 


ان کی جالی نہ شعائر الہیّہ اور 
اعتمام گیا جالے ازر کفر و 

ا 
]۷۷۷ 


. کا کام لیا جاتاے۔۔ اسی طرح اس کافر کو بھی مصروف رکھا جائے حٍ 


8. ۰۴ 

شرک اور فسق و فجور کی اھانت کی جائے اور ملک خدا کو اُن سے 
پاک و صاف کر دیا جائے - تبلیغ دین , امر بالمعروف اور نہی عن 
المنکر کا اھتمام کیا جانے اور لوگوں کے وعظ و ارشاد اور پند و 
نصیحت کا انتطام کیا جائے اور علوم و فنون کی اشاعت و ترویج کی 
جائے ۔ ۱ 

ان میں سے چوتھا مقصد دین اسلام کو ارتفاق رابع کے مطابق 
غالب و نافذ کرنا ے۔ 

ناکە روئے زمین پر کوئی: شخص ایسا باھی نہ رے- جو دین حق ٴ 
سے مغلوب تہ ہو اور یه غلبہ اس قسم کا ہو جس کا کوئی مقابله نە 
کر سکے (اسلام کے جھنڈے تلے) صرف تین قسم کے لوگ ہوں گے - 

(ا) مؤمن مخلص چو ظاھراً اور باطناً اللہ تعالی کے احکام کا 
مطیع و فرمانبردار اور ملّت حنیفیّه کا پابند ہو : 

(اا) ضعیف الایمان جو جہہراً اسلام کے احکام سے سرتابی نہ 
کرتا ہو اگرچھ اس کے باطن میں ایمان اور ایقان کی روشنی نہیں- _ 

() وہ جو علانيه کافرے لیکن جزیە دیتا اور اسلامی حکومت 
کے تابع ہو کر محکومانہ زندگی بسر کرتا ہے- اس کو اسی طرع کام 
میں مصروف رکھا جائے جس طرح چوپایوں سے کام لیا جاتا ے- اور 
جس طرح بیل سے کھیتی باڑی اور فصل کی کٹائی اور صفائی وغیرہ 


۱ چونکہ اس قسم کی اسلامی حکومتِ و خلافتِ بھینم سکٹیدر ٣‏ 
اعظم ذوالقرنین. جیسے ذواقہتدار کی حبکرمت کی طریرے جسن 
کی بدولت اس با ک ہم قبیائم تھا اور اس یں پہنجزا 


۹ 

باقی نہ رے۔ اور مسلمانوں کو راف کی محرف تعلیمات' میں 
غور و خوض کرنے کا موقعہ نہ دیا جانے اور اُن کے مطالعہ 
جائے .-. 

". (۴) انیا یه کە : 

. جو کوئی بھی اللہ تعسالی کی خوشنودی اور اُسکی رضامندی 
چاھتا ہو اسکو اسی دین کا پابند هونا پڑیگا اور اگر ہم یہ فرض کر 
لیں که یہودیوں اور عیسائیوں 


سے منع کیا 


میں سے کوئی شخص دین ابراہیمی پر 
اہنک قائم ے اور اُس نے دین ابراھیمی میں عقید یا عملاً کسی قسم 
کی تخلیط و آمیزش نہیں کی ے۔ تو اگرچہ قرب اور کمال حاصل 
کرنے کی حیثیت سے اس کیلئے یه ضروری قرار نہیں پاتا کہ و, محمد 
صلی اللہ عليه وسلّم کے دین میں داخل هوہ اس کے احکام کی پابندی 
کرے اور اُسکی رسالت کا اقرار کرے لیکن اُس کیلنے شریعت محمدی 
پر ایمان و ایقان لانا اس لئے ضروری ہوتاے کە چوں کہ اللہ تعالی کو 
دین حنیفی کا اس طریقه پر ظہور میں لانا مقصود ج - اس لئے 
خوشنودی الہی اسی دین محمدی کی پیروی اور پابندی میں ے ۔ 
اور اس سے اعراض کرنا معصیت اور مخالفت ۔تصوّز ہوگیٰ اور 
اعراض کرنے والا شخص خدائے : 
لعنت کا مستحق 
کہ لپ تھی 
5 


پاک کی رحمت سے محروم رہ کر 
ہوگا۔.علاوہ ازیں یه ضورت جو فرض کی گئی ےا( 
کو شخص ملّت ابراھیٔمی حنیقی پرٴائم پایا جائیگا) 
سٌش ایک 'اختمال عقالی ے۔ واقعہ میں ایسا کبھی نہیں ھو سکتا 

2 21 میں اوز نکی روأیات میں فساد واقع ہوا ے ( اور 


ا 


دویرے کی تل۔ اییے۔ 7 


۸۷۷۸) 


‌ ۳٦ 

پیش ھی نہیں کیا جا سکتا (اور انسانی آمیزش اور خدائی کلام میں 
فرق کرنا مشکل هو گیاے) اس لئے اللہ تعالی کی رضامندی و 
خوشنودی کو دین محمدی (صلى الہ عليه وسلم) اور آپ کی رسالت 
پر اقرار جلی میں منحصر سمجھا گیا ے ( هُل اِن کٹٹم تُحِیَونَ اللہ 
می بُْيكُمْ اللہ الخ) 


ثالتاً یہ کہ کسی کی یہ حرکت برداشت نہ کی جائے کہ وہ اللہ 


تعالی, اُسکے رسول یا اس کی کتاب اور دین کے حق میں گستاخی 
اور برادبی کرے خواہ یہ گستاخی اور برادبی دل لگی کے طور پرھو 
یا پوری سنجیدگی کے ساتھ ہو (قُلْ ایال وايَاته وَرَسُوله کنْتم 
تََھرُوۃَ) نیز کسی کو اس بات کا موقع ھی تہ دیا جائے که وہ کسی 
رت بی سا ا مر کی انا ون 
ٹھہرا سکے اور حرام کو حلال کہ سکے) اور نہ کوئی اللہ تعالی کو 
ایسے نام سے پکار سکے جو تنزیہہ و تقدیس الہی کے خلاف ہو یا 
اُس میں شرک کی کسی صورت کی ایجاد و آمیزش هو یا کسی 
غیراللہ کو مقدّس سمجھکر اُسکی اطاعت کی جائے یا کوئی شخص 
شعائر اللہ کو ترک کرے (یا ان کی ےےحرمتی کرے) یا دین حنیفی کے 
ساتھہ کسی دوسرے مذھب و طریقے کو ملانے (کی کوشش کرے یا 
ملانے) کا مرتکب هو الغرض دین حنیفی کو اوتفاق باع کہپظرز پر 
قائم رکھنے کیلئے ان مذکورہ امور کو ملحوظ ظر رکھٹا لازوے۔ 

میں (بعد از رسالت محمد تا قیامت ) اللہ تعالی کی رض 
انہی امور (سنی دین اسلام) کی پابندی میں حور 
پل ما لس مت 


سس 


٠ ٤ اس چگم‎ 


۱61160 0۵نا 


۴ 
منجملہ ان مقاصد کے ایک مقصد (یعنی پانچواں) 


حجب ثلائہ کو توڑ کر لوگوں کو مقام احسان پر فائز کرنا ے 


۰ جس کی تفصیل فضل التشریع (اسلامی قانون سازی) میں گذر 
چکی ےہ نیز (مقربین کے لئے) تسکین و طمأنیت حاصل کرنے کے 
طریقے معلوم کرنا اور اُس کے تقاضوں کو پورا کرنے پر ترغیب و 
تحریص دلانا بھی مقاصد میں سے ہے اسی طرح اصحاب الیمین کو 
اُن کے مناسب حال تلقین کرنا بھی ان مقاصد میں شامل سے ۔ 


چھٹا مقصد منجمله ان مقاصد کے ,,شرثائیء 
کے آفات سے لوگوں کو بچانا ے 


اور یہ اس طرح پر کع شیطان کے القاء اور وسوسوں کی مخالفت 
کی جائے اور ان ھیثتوں اور طریقوں سے کتارہ کشی اختیار کی جائے 
جو الٹائے شیطان کے مناسب حال ہوتے ہیں اور اُن ھیئتوں کو اختبار 
کیا جائے. جو ملکیٌ الہام سے موافق اور ہم آھنگ ھوتے ھیں - 

تاکە وہ (اس دین کو اختیار کرنے والا) ان دونوں ھیئتقوں اور اُن کے 
موافق احسوال و ظسروف سے باخسبر هو وحی والہام کی مختلف 
72 ضورتوں سے بھی اور شیطان و نفس امآرہ کے مکائد اور شرارتوں سے 
کک _ .بھی آگاہ هو هو پھر اُسے ان مکائد سے بچنے کی راھیں - اور شعائر اللہ 
.2 کی تیلخ اور اُنکی تعظیم کی اشاعت کرنے اور شعائر شرکہ فسق و 
اق: کے اسیاب سیل س تیووس 


۸۷۷۳300 


۸ : 1 
ساتواں مقصد : منجملە ان مقاصد کے ایک مقصد یه بھی ے کہ _ 
بے ھی لے سم پ بس ساس ھجت 
دلا لی جائے - 
یہ اس طرح ہو سکتا ےک جو واتعات ھونیوالے هیں شارع ان 
سے أُن کو آگاء کرے۔ اُن کے اسباب سے ان کو مطلع کرے اور پھر ان 
کر ا کر ماک ضرف قد کے پا ا و 
ھیں جو اویر مذکور ھیں ۔ اب اگر یە مقاصد اس قسم کے اوصاف ھوں 
× جو ضبط میں آسکیں اور بالکل ظاہر ؤ نمایاں ھوں تو شارع ان کو 
بعینە عِلل و اسباب کے درجه میں رکھتا ے۔ اور انہی پر احکام کی 
. بنیاد رکھی جاتی ے_ اور ان احکام کے وجود و عدم کا ارتباط انہی 
علّتوں کے وجود اور عدم سے ہوتا ے - اگر یہ اوصاف منضبط اور 
نمایاں نہ ھوں تو اُن کے لئے لوازم اور مظان تلاش کرتا ے۔ یہاں لوازم 
سے میری مراد لزوم عقلی نہیں بلکە وہ لوازم مراد ھیں جن کا لزہم ۱ 
لزیٴ عادی ے اور مظلہ سے بھی مراد يہ نہیں سے کە علّت اسکے 
ساتھہ استقرار تام رکھتا ے بلکە مقصود صرف یہ سے کھ اس میں میں اس 
مقصد کے حاصل ہونے کا ظن غالب ہے۔ 
الغرض تم اُس وقت تک اپنے آپ کو فقیه فی الاین نہ سمجھو 
جب تک تم کو ان مذکورہ مقاصدِ شزیعت کا علم نہ ہو- اور یە که ان 
مقاصبد کو ظہور میں لانے کا طریقہ کیا ے۔۔ احکام کے عیلل کیا ہیں 
اور مقاصد کے ساتھ۔ اُن کا ارتباط کس طرح ہے۔ جب ان ہب باتوں 1 
کو تم جان لو - (تو تیہیں اسرار و رموز دین سے واقفیت هو:جائیگی 
اور )نما اس هي کے صحیّح .ور پز حامل ہو اور چھز یه حدیث 
شریف تمہارے عق میں ضادقٴ ہوگی : گیٹ جا 
فی الین "وم جب اڈ عالی اچ : : ا 
کا راد کی تو وہ امو بین رکا : 


۴ 


ہ۸۷۷۰ 


: ۲۹ 

7 رسالتمآب صلی الله عليء وِسلّم نے فرمایا ے 

نت الیل السمحة الحتیفیّة البیْضام (ترجمہ) مجھکو مت سمحه 
ازیدا تی از زور کا کا مات و می توزن د 
تم سن چکے - السمحہ سے مراد یہ ہے کە (وہ آسان اور قابل عمل سے 
اوں) اُسکے احکام ظاہر اُمور پر مینی ھیں اور معان اور تعمق کی 
ضرورت پیش نہیں آتی - اور ہر عذر کے بیش آنے پر حکم کا دوسرا 
پہلو رخصت کا موجود ھوتا ے- اورھر مشکل کو آسان.طریقے پر ادا 
کرنے کی تلقین هو اور رھبانیت (ترک دُنبا ترک علائق اور عزنت 
نشینی) اور تکلیف دہ عبادتوں کر (غیر شرعی قرار دے کر) مڈایا گیا هو 
۔ البیضاء (روشن ) اس سے مراد یە سے کہ حر شخص اس کے واضح 
احکام و اواس کو سمجھ۔ سکتا ے اور اُسکے علل اور اسرا ب؛ احکام 
کو معلوم کر سکتا ے اور ان اسباب و علل کو ان کے مطلو مقاصد 
شریعت کی طرف راجع کر سکتا ے- 

برای ا سے رم ار رت 
سے کہ اگر تم نے اسکو ٹھیک طور پر سمجھا ہے تو تمکو کسی , مسلله 
میں شک و شبہ لاحق نہیں ہوگا لیکن ہم تم پر ہزید احسا' کرتے 
ہونے شریعت محمدی کے اصول و فروع کی مزید توضیح و نشریح 
کرت ہیں اوں ان, شاء الله نبال مقاصدِ شریعت اور اُن کے اسباب و 
۱ طلدھ میتی کرینگے۔ اس کے دتھ یر می 
کر 


ساتو یں فصل 


اجزائے ایمان و شرائط دخول اسلام 
آنحضرت صلّی اللہ علیہ وسلّم کے دین حق .کے اصول میں سے ٠‏ 
ایک یہ ے کہ ملّت حنیفيه میں داخل ہونے اور اُس کی پابندی قبول 
کرنے کو چند امور کے ذریعہ منضبط کر دیا ےچ اس طرح که حضور نے 
(تصدیق فلبی کے ساتھ ساتھہ ) توحید الہی کے اقزار لسانی کو بھی 
شرط قرار دیا ے . جس سے کہ دائرہ اسلام میں داخل ھونے والے کی 
حالت باطنی کا محسوس طریقہ پر اظہار هوتا ے۔ یعنی اس بات کا 
اقرا, کرنا ضروری ٹھہرایا, کہ اللہ تعالی اپنی ذات ٠‏ صفات تصرّٗفات 
معبودیّت میں واحد ولاشریک ے۔ تمام عیوب اور نقائص سے منزّہ و 
مبرًا اور تمام کمالات اور قابل ستائش ارصاف سے موصوف ہے- اللہ ۱ 
:مالی :کے ساتھہ ہر قسم کے شریک کو ممنوع ٹھہرایا ۔ عباذت میں 
ا۔متعانت میں مطلق ذکر میںە اورحلف یا نڈر ذیح وغیرہ میں, (غرض ‏ 
ھم قسم کا شرک حرام ے) اللہ تعالی کی ذات کو بیوی اور اولان خ 
٦‏ بت 


سال نے 


: ہس : 
ے کہ اسمائے حسنی کو توقیفی بنا دیاے تاکا ہر کس و ناکس کو من 
گھڑت اور بُرعیب اسماء کی ایجاد کی جرأت نہ ہو سکے - 
آنحضرت صلی اللہ عليه وسلّم فرماتے هیں :- 

نّ و تعالی تسعةً وتسعین اسماً من احصاھا دخل الجتةً (ترجمہ) .اللہ 
تعالی کے ننانوے نام هیں جس نے ان کو یاد کرلیاء اور اُکو ضبط میں 
لایا وہ جنت میں داخل ہوگا۔ ۔ احصاء سے مراد اسمائے حسنی کے 
معانی کا صحیح فہم, اور ان اسمائے حسنی سے ثابت شدہ صفاتی 
مفہومات کی تصدیق قلبی ےے- 

او چو ار سس 


کے ساتھ) لسانی اقرار و اظہار کرنا بھی ضروری ے اور شریعت 
يہ بھی ضروری قرار دیا ے کە ان کو آلائشو ں اور گناھوں سے پاک 
سمجھا جائے اور ان کے حق میں کسی قسم کی بےرادبی نہ کی جائے- 
ساتھ ھی ساتھ یە بھی ضروری ے۔ کە روز قیامت اور آخرت 
پر ایمان رکھنے کا اقرار کیا جائے - یە دونوں دراصل دین محمدی میں 
دو زبردست تازیانے هیں عبرت کے اور جو کوئی ان دونوں پر 7 
نہیں رکھتا اُس کیلئے دین حنیفی کی ظاھری پابندی اور اس ملّت 
اسلامیت 7- اصول و مبادی اور دیگر ضروری اُمور (ظاغری ارار 
گینا)ِ پر مققد اور بلافائدہ ے۔ . 
ہمان کی دوقسمیں ؛ چونکہ رسالتمآب صلی اللہ عليه وسلّم کی 
یٹ آرتفاق راہ کی ور پر ھوئی ےچ اسلئے یہ قدرتی امر تھا کہ آپ 
آچے مہ شال فوں۔ یچی وجھ 


16[۸+)16) دبا 


(ترجمه) جو شخص ھمارا ذبیحہ کھاتا ے . ھماری طرح نماز پڑھتا 


نس 
نہیں پہنچا - ان دونوں فریقوں میں بھی خط تمیز کھیٹچ لیس _۔ ۱ 


چنانچه آپ نے ایمان کی دو قسمیں قرار دیں )١(‏ وہ ایمان جس پر 
دنیاوی احکام کا دار و مدارے یعنی یہ کہ اُس کے سیب سے آەمی کا 
مال و جان (معاشرے میں دوسروں کے دستبرد سے] محقوظ رہیں - 
آپ نے اس قسم کی ایمانی کیفیت کیلئےاحکام شرع کی ظاھری 
اطاعت و انقیاد کو کافی سمجھا اس لئے رسَالْمآب صلی اللہ عليه 
وسلم نے فرمایا:: 
ُئْ اك دْْحتَا صلی صلانتا و اسَتبَلَ قبلینا فذالک 
الم الّذی لہ ذتة الل وَؤِمَةٌ ره فَلاتَخیرُوا اللہ فی ذِتیہ _ 


ے اور ہمادے قبله کی طرف رُخ کرتا سے وہ مسلمان سے اور اُس (کے 
جان و مال اور آبرو) کی حفاظتِ الله تعالی اور اُس کے رسول صلّی 
اللہ عليه وسلّم کے ذمه واجب ے۔ اسلئے (اے مسلمانو - ایسے شخص 
کی حفاظت کرو اور) اللہ تعالی کی ذمه داری کو مت توڑژوں ۔ ِ 

(۴) دوسرا ایمان وہ ے جس پر احکام آغخرت کا انحصارے یعنی 


اف 0ف 0ٹنا 


جس سے کہ آخرت میں نجات و سعادت ملتی اور آمی بڑے بڑے : 
درجات حاصل کرتاے۔ رسول کریم صلی اللہ علیۂ وسلّم نے اس ایمان : 
کا رکن یہ بتایا سے کە آدمی کا عقیدہ حق وصحیح هو اور اُس کا عمل 
الله کے قوائینِ رضا کے مطابق صالحج اور پسندیڈہ ہسو اور وہ اخلاق 
فاضله کا مالک هو : 
الغرض یسان ایک جامع کلدہ ے- جس کے مفہای میں خی اوز 
نع کے جمله و اور ٠‏ بی 2 امج میں 


. ۳۴م 
اسکی شاخیں توڑ دی جائیں تب هی اُس پر درخت کا اطلاق ہوتا سے 
اُ پر درغت کا اطلاق اُس وقت نہیں هو سکیگا جب اُسکے تن کو 
بیخ و بن سے اکھیڑ لیا جائے اسی پر شنجرۂ ایمان کو قیاس کر لیجنے 
(ایمان کی کمی و بیش پر تریح آیات قرآنی سے بھی ملتی سے۔ 
مثلاً) اللہ تعالی نے فرمایا ے : 
اما المْْثُوَْ الَيِیْنَ اذا هِرَالُ لت فوبْهُمْ وَاذّا تليّتُ 
َلَيهھمْ آبَائه راد تهُمْ لِيمَاناً - 
(ترجعہ .,بیشک مومن وہ لوگ یں 'کھ جب اللہ تعالی کا 
ذکر کیا جائے تو ان کے دل ڈرجائیں اور جب أُن کے سامنے اُسکی 
آیتیں پڑھی جائیں تو اس سے اُن کا ایمان بڑھ جائے ٭ - 
کفز و نفاق کی حقیقت اور اُس کی دو قسمیں 

ایغان کی لی قسم کے مقابله میسں,۔(انکار و اصراض) کو 
(اصطلاحاً) کفر کہا جاتا ے۔ اور دوسری قسم کے مقابله میں نفاق 
آتا ے۔ 2 

٠‏ نفاق کی بھی دو قسمیں ھیں : ایک یە کە کسی کے دل میں ایمان 
سرے سے متحقق ھی نہ ہو بلکە اُس کی جگھ تکذیب اور انکار نے لی 
هو۔ اور اُسکا لسانی اقرار (توجید و رسالت تویرہ سے متعلق ) کسی 
اور وجه سے نہیں بلک صرف خوفو شمشیر سے هو (یعنی اذعان و 
تصلیم حقیقی کی وجہ سے نہ ہو) ۔ اس قسم کے لوگ (جن کے دل 
"4۲ص 0 09 


ہ۸۷۷۲ 


۳ 


. سے قلبی تصدیق اور دلی اعتراف میں ضعف و کمزوزی پیدا ہو چکی ٠‏ 


ہو یا وہ دنیا کی محبّت میں اس قدر مستفرق ہو چکا هو که اُس کے 
دل میں یوم آخرت سے ایک گونە انکار اور یە خیال سرایت کر گیا ہو 
کہ اِس کا واقع ہونا بعید اور بہ ظاہر ناممکن ہے اگرچہ اُسے اپنے 
اس انکار کا بھی احساس نہ ہوتا ھو۔ ۔ یا اسلام میں داخل ہوتے کے 
بعد راہ دین کے شدائد اور صعوبات کو د دیکھکر اسلام سے اُسسکی 
طبیعت عتنفر ہو اور ا کا دل (قیود و پابندیوں سے دور) آرام و 
آسائش کی طرف. مائل ہو اور اس طرح دین اسلام کی اہمیّت و 
افادیت کی اُسکی نظروں میں وقعت هی باقی تہ رے یا یہ کە کافروں 
کے ساتھہ اُس کے ذاتی تعلقات ہوں جو اُس کر لئے کلمة اللہ کی اعلاء 
اور مجاھدین کی سعی و کوشش سے ہم آھنگی میں مانع ھوں- 
علامات نفضاق : 

نفاق کی اس قسم ثانی کی علامتوں میں چار خصلتیں (جو ایک 
حدیث شریف میں بیان هوئی هیں زیادہ مشہور) ہیں : ,,جب وہ بات 
وس مھ امش سی سرد 
کی حیثیت ) جھگڑتا ے تو (دین و دانش اور اخلاق کے مسلمہ آداب 
کو چھوڑ کر) گالی گلوچ پر تر آتاچ ہد و پیمان گرتا سے تو ُسکو : 
توڑنے میں تامٌل نہیں کرتاء اور وعدہ کرتاے تو اس کی خلاف ورڑی 1 

کا مرتکب فوتا ے ۔ ۱ ِ 


علاج مرض فاق:-_ ۱ کی 


تا 


طول کے ریم 
کو (بخوشی) جھیلے اور مسجدوں میں عبادت گذاری پر مداومت رکھے ۱ 


اور صدقات و خیرات اور داد و هش کا سلسله برابر جاری رکھے تو 
وہ مرض تفاق سے مامون و محفوظ رھیگا - 
دین محمدی صلی الله عليه وسلم کی دوسری اصل کاھنون؛ 
منجمّوں اور نیچریوں کے تخمینوں اور نیچریوں کے فلسفوں کی 
تصدیق ئە کرنا )۔ 
آنحضرت صلی الله عليه وسلّم کے اُصول دین میں سے ایک اصول 
یه بھی ے که کاھن (١١٥ااء! ۶۱۰۱٢٢۷‏ ز 6۶ج 01ہ5)) منجم ( 08۲ ا۸۱۲9)) 
اور طبیمی ( إكۃااہ۷٥)‏ کی تصدیق کو (گلی طور پر ) ترک کرنا 
ضروری ے اور ان کے علوم کی طرف (اس طرح) مائل ھونا اور ا 
سے محبّت کرنا (کە وحی و وجدان سے انکار پر منتج ھو) واجہب 
الترک ے۔ اور شریعت کے ابت شدہ حقائق میں عقل نارسا کے غور 
و خوض کو چھوڑنا (بھی) لازمی ے ۔ اختلاف فی الدین سے برھیز 
کرنا بھی ضروری ٴے , تاکە ملّت حنیفيه اپنی اصلی صورت میں باقی 
ہی۔ اور اس ہیں (غلط آراء و افکار کی آمیزش اور اس کے الفاظ و 
مجانی ہیں کوئی) تحریف و تبدیلی واقع نہ هو- 
جہن بجپڑی ولی اللہ علیہ وسلم کی تمسری اصل (اعبال کے جسن ہد 
ہ۱ قیچ اور ٹراپ ر عذاع گا انجوبار ر مدار نیتوں پر ) 
او .آتبضرت صلی اللہ علیہ ِسلّم کے اصول دین میں سے ایک اصل 
٠.‏ یی گج +عمال ا ہدار نیتوں پرے- حُسن نیت کے معنی یہ ھیں کھ 
سر تعليٍ کی رضا اور خوشنودی کا ارادہ کرے - 
ت و ہو کہ تیحید الہی کا عقید (أُسْ کے مل 
اي غٍ کے طور پر وہ اللہ تمالی کی 
پل رچتا کر ۔ پا يہ صورت جو کہ انی 
دی میں دابن سوال پھہلاتا مر 


ا یہ صورت ہو کہ اُسکی عبادث اور دیگر اقال حسنہ کا مرک 
مصائب دُنیا کے پیش آنے کا اندیشه یا دُنیاوی فتوحات میں کامرانی 
وف سیا ترح سر ھرزفارر سے جاک کی رن 
نظر ہو یا محض شارع کی تقلید سے وہ ایسا کرتا ھو اور اُس کا ایمان 
ہو کە ان عبادات کا حکم اللہ تعالی نے دیاے اور جس چیز کا شارع 
نے حکم دیاچا اس کا عمل میں لانا لازم جا یہ سب مور رضائے 
الہی کے ضمن میں آتے هیں ۔ -- 
دین محمدی کا چو تھا اُصول مشتبہات سے پرھیز کرنا ے 

آنحضرت صلی اللہ عليه وسلّم کے اصول دین میں سے ایک یە بھی 
سے کہ : الحلال .بین وبیٹھما مشتبھات غمن اتّقی الَشْبّھاتِ فَقَدْ استبراً 
ِدِبنه. (ترجمە) (شریعت محمدی میں) حلال بھی ظاہر و واضح چیز 
ے اور حرام بھی ظاغر و واضح چیزے اور ان دونوں کے درمیان چند 
امور مشتبہ بھی هیں جن کی حلّت اور حرمت کے بارے میں شبه پیدا 
ہونا ے تو جس نے ان مشتبہ اُمور سے پرھیز کیا اُس نے اپنے دین کو 
محفوظ رکھا) چتانچہ مشتبہات کو ترک کرنا سنّت مؤکدہ ے 

مشتبة کی قسمیں: شک و شبه میں ڈالنے والی چیزیں مخٹلف 
قسم کی ہیں, مثلاً (الف) جب لفظ کے معنی واطنح اورخین ئہ ہوں تو 
اس کے مفہُوم میں شک لاحق ہو سکتاے- یہ اس طرٗح کہ اس لفظ ٠‏ 
کے بادے میں تین قسم کے مواقع پائے جات ہؤں ایک وہ مواقع جن 
یہ لفظ یقیاً صادق آٹاے۔ دوسرے وہ مواع نر ات لفظ کا اطلاق 
رہ 6ہ پر 


پر : 


۱6116۸ نین 


۲ 

مسافر کیلئے اُس کا بآسانی اختیار کرنا دشوار ہو اس کر: برعکس 
سفر کا اطلاق اُس آمدورفت پر بالکل نہیں ھوتا جو بازار یا منڈی یا 
شہر کے باہر مضافات میں کسی کام کے سلسله میں هو- ہاں سفر کا 
اطلاق اُس آمد و رفت پر مشتبہ اور مشکوک ے۔ جو ایک دن یا ایک 
دن کے اکثر حصّہ کی مسافت کے برابر ہو کیونکہ ہم یقیناً یه لفظ سُن 
کر اُس کے لوازمات کے طور پر زاد راہ لینےە مشقت و تکلیف اٹھانے ء 
اجنبی زمین میں قیام کرنے (وغیرہ وغیرہ ) کو فوراً ذھن میں لے آتے 
ہیں جس طرح یتیم کے لفظ سے کسی کی کمائی سے عاجزی اس کا 
فقر و افلاس اور اُس کی بےکسی مفہوم ھوتی بب اب چونکه ایک 
دن کے سفر میں سفر کا اصلی مفنہوم تو موجودے لیکن اس کے لوازم 
مفقود ہیں اس لئے ہم اس پر سفر کا اطلاق کرنے میں شک کرتے هیں 
کیونکە لفظ سفر کی ذاتی وضع سے یہ مفہوم ہوتاے کہ کوئی گھر سے 
ایسا نکلے کہ اُسی روز گھر کو وایسی نە ھو, کیونکھ جو شخص صبح 
گھر سے نکل کر شام کو واپس ہوتا ہو اُس کے اِس آمد و رفت کو 
سفر نہیں بلکہ تکمیل حاجت کیلئے باھر نکلنا کہیں گے ۔ تو جب 
اس دن واپس نہ ہو (بلکہ دوسرے دن ھو) تو سسفر کی ذاتیات تو 
* موجود ہیں اسلئے اشتباہ پیدا ہوتا سے کہ ایسے سفر کؤ سضر کہ 
" سکینگے یا نہیں ( اور پھر یہ اتباء احادیث کے ذریعہ رفع ہوتا ے 
. جہاں سفر کیلئے کم از کم مسافت کي تعبین کی گئی ے۔ 

(پ) , اشتیاہ کی ایک اور وجە یەے کہ جب کسی حکم کا کسی علّت 
ِٴ یقپٹیٰ انخصار ھو اور وہ علّت کسی ثابت شدہ یقینی مقصد کے 
و میں آنے کا مفلنہ سمجھا جاتا ہوہ مگر بعض ایسی صورتیں بھی 
لت کو عَلّت ٹھہہرایا گیا سے وہ موجوذ : نہیں اُس لئے 
گھ گاٴ امن ضورت میں بھی عِلّت کے وجود پر حکم 
ا یٹلا ہوئی لونڈی کیلئے استبرام 


)۰۰۸ 
کا حکم تبتل ملکیّت پر منحصر سے اور اس کا مقصد مہ سے ۔ کہ 
اختلاط نسب واقع نہ ھو- اب اگر وہ مشتراۃ (نو خرید لونڈی) کسی 
نابالغ لڑکے سے خریدی گئی ے یا اُس کا آقا عرصۂ دراز سے غائب ے 
( اور أُس سے ہم بستری ھی نہیں عوئی ) تو اس صورت میں اختلاط ٴ 
نسب کا یقیناً اجتمال نہیں _ بابنر ہمہ وہ مشتبہات میں سے ے۔ 
(اِں لئے کہ اصل علت یعنی خرید موجودے) ۔ -- 
دین محمدی کی پانچو یں اصل یە ے کہ : متشابہات کے بارے میں 
توقف سے کام لیا جائے : ۱ 
اور وہ متشایہات کے بارے میں عقل نارسا سے کلام نە کرے - 
متشابہات کی صورتوں میں سے چند ایک جن کا ذکر احادیث و قرآن 
میں آیا سے یہ ہیں : 
( ما بعد الموت کے اُمور مثلاً) میّت کا قشیر میں پٹھاتے + اُس سے 
سوال کرنے ء اس کے جواب کی نوعیّت کے مطابق ) اُس کی قبر کو 
وسیع کرنے یا اُسکو اتنا تنگ کرنے کہ میّت کی چیخ و پکار سنائی دے 
ان سب کی کیفیت و حقیقت عقل سے معلوم نہیں ہو سکتی اس لئے 
ا متشابہات میں سے یں - جشر و نشر اور جث بمدالبوت کے متجاق ] 
ا جتنی روایات جادیث میں آئی ہیں اب ہیں تقدم و تار واقعات کی 
٢‏ وجہ سے اس قدر اختلان نما ہواے کہ اُس سے تقراً ایک ہم 
: مختلف اقوال یإ وجوم استنباطط و ا < ابلش !ا 
مسلمان کا شیوم, یہ سے کہ اس قسم کے ماورا۔! جار مم 
ابنی طرف سے غیر متعلق گفتگھ یہ کرے پلکھ 
وو سام ۔ (متیعي 


آٹھو بں فصل 
نظافت (جسم و لباس اور مکان کی صفائی کی ) تشریح 


(انسانی زندگی میں) نظافت و طہارت ایسی'غذا کے درجه میں 
ے جو علاج کا کام دیتی ہو یہ شعبہ حیات ارتفاق ثانی کے مطابق 
بسر کیجانے والی تہذیبی و تمدنی زندگی کا فطری تقاضا ے ۔ 
شیطانی ہیئتوں کے ازاله اور ملکی اوصاف کی تحصیل کے لئے نظافت و 
پاکیزگی ضروری:ے۔ شرع کی زبان میں اس حقیقت کو پیرایہ کنا یه 
میں اس طرح یاد کیا جاتا ے کە طہارت سے سیئات کا ازاله ھوتا ے 
.اور طہارت کے صلہ میں انسان کے نام اععال میں.حسنات لکھّ 
جات ہیں ۔ قبر رحشر کے ہتنوں سے نجسات حاصل کرنے کے لئے بھی 
طہایت لازمی شعبہ سے اسلئے کہ (ایک جدیت شریف کی رُو سے) قبر 


اور چونگہ فلافت ظامري و ہوٹوی نجاست سے طلہارت حاصل کرنے 
؛ ئگ موچیرہو۔ اور اس سے جممیّت خاطر حاصل ہوٹی ے اور انسان 
5 ا گی طییبت میں شگفیگی آ جاتی سے اسلئے وہ حجاب سوم معرفت 
ا "وا میڈ علاج ہے اس کی مثال یہ ہے جییے کہ کوئی شخص کسی 
+رعای مس جاطین ون کیلئے (تنظیف جنیم اور تزیسن 
یرد اہغوام كوتِا‌ڑ طیبوارتِ والا بھی اللہ تجالی کے 
کو با کگنتاووار ‏ بے ہی 


گا عذاپ اگثر پیشاب کے باب ہیں ےاحتیاطی کرنے کا نتیجہ ہوتاے ٴ 


16)16[۸) دبا 


لہارٹ کی قسمیں : رسالتمآب لی اف عليه وسلم نے طہارت و 
نظافت کو جزو شریعت بنا کر اُی کیلئے حدود اور۔اقسام فقرر گئے 
چنانچه آپ نے طہارت کی دو قسمیں متعیٔن فرمائی ھیں :- 
)١(‏ طہارت عن الخبث اور (۲) طہارت عن الحدث 
طہارت عن الخبث : خبث و نجاست کے ازالے کو زیادہ تر لوگوں کے 
عرف و عادت پر چھوڑ دیا گیا ے- البته اصول تشریع کے مطابق اُن 
کی رسم و عادت پر ایک نظر ڈالکر آپ نے فاسد رسم و رواج کو 
باطل قرار دیا ۔ اور تشریع کے اُصول کے مطابق سقیم اور ناقص رسم 
کی اصلاح فرمائی - 
اس طہارت کی مندرجه ذیل صورتیں هیں - 
استنجاء : استنجاء میں نجاست کے ازاله کیلئے یا تو پانی کا استعمال 
کرنا چاھیئے یا ڈھیلے استعمال کئے جائیں ۔ بہتر صورت یەے که پانی 
اور ڈھیلوں دونوں کا استعمال کیا جائے کیونکه طہارت حاصل کر 
کیلئے یه زیادہ مناسب ہے- 
استنجاء کرنے والے کیلئے مناسب: × یہ ے کھ وہ لوگوں سے دور چلا 

جائے اور دیوار وغیرہ کی آڑ لیکر ازالہ'نجاست کرے ۔ تیز اگر کُھلے 
میدان میں ے تو قبله کی طرف رُخ یا پیٹھه کر کے نہ بیٹھے:- آبادی اور 
گھروں اور بیت الخلاء ء میں اس کی پابندی ضروری نہیں - :اس میں 
حکمت یە ے کە صحرا میں انسان دق چا ان طرفهنة کوالنکتا 
ے لیکن آبادی میں اور بیت الخلاء میں عقو یہ بات کہیں' خوقیٗ 
(بلکہ انسان ایک خاص طرف رخ کرنے کا پابندھوتا چ4 رو از 
صحرا عموما نجانتیں سے نحلوظ و رپا جوا و اونگ 


۷۸۷۸۶۰۰۰" ۸۵ 


کت" ۰۲ 
استنجا: کے آداب : ۱ 
ایسی جگہ استنجاء کرنا (پاخانہ کرنا یا پیشاب کرنا) جائز 
نہیں ے۔ جہاں پر اُسکی نجاست سے ملوّت ہونی کا کا احتمال هو یا 
دوسروں کو اُس سے تکلیف و ضرر پہنچے مثلاً کسی درخت کے سابہ 
کے نیچے یا جہاں لوگ بات چیت, کیلئے جمع ہوٹے ہوں یا عام گذرگاء 
ہو . اسی طرح کھڑے پانی میں استنجا کرنا منع ے۔ اور کھڑے پانی 
میں ( اور عام گذرگاہوں پر) غسل کرنا بھی جائز نہیں کیونکہ اس 
, سے پانی خراب و فاسد ہوتا ے۔ اگر غسل کرنا ہو تو کھڑے پانی سے 
کسی برتن مین پانی لیکر استعمال کرنا چاہیئے ‏ تین ڈھیلوں سے کم پر 
اکتفا نە کرے - کیونکہ نظافت انہی (تین) سے پوری ھهوتی ے_ عدد 
میں وتر(طاق) کی رعایت برتی جائے کیونکہ عادہٗ سب اہم دینی اُمور 
میر, رسم شریعت نے عدد و تر کو پسند فرمایا ے۔ کسی قابل احترام 
اورمعرٌز چیز سے استنجا نہ کرے اور نہ دائیں ہاتھ سے عمل استنجا 
کرے؛ کیونکه (شریعت محمدی میں) عادۃٌ سنت یہی رھی ے کہ دایاں 
ہاتھ صرف (وضو میں) تظہیر کے لئے استعمال ہوتا ے (استنجا میں 
ازاله نجاست کیلئے نہیں ) ۔ 
نجاست کی حقیقت اور اُسکی تظھیر کا طریقہ 
۱ نجاست اُس چیز کا نام سے جس کو اسنان کی طیعز سلیم گندی 
اور قائل نفرت خیال کڑے جیلے خون, گوبں بول و براز مذی۔ منی 
٠‏ اود خرآب:(یا اغراب لود ماکول و مشروب, ان سب کو شریست 


ا 


. جس پائی کو لوگ ان نچاسا 


اود یی کے عبفہ شیام: 


للش ٰ۱ 
کافی سمجھا جائیگا) انسانی منی اگرچہ محل_ پیشاب سے خارچ 
ہوتی ے لیکن بدیونئ اور تغیرٌ رنگ کے لحاظ سے پیشاب سے مختلف 
ے نیز اکثر اوقات منی گاڑھی اور مجسّم ہوتی ے (اور پیشاب کیطرح 
مائم نہیں) اس لئے اگر یه خشک ہو تو اُس کا کھرچ لینا کافی سج . 
چھوٹے بچے کے پیشاب پر پانی چھڑک دینا اس لئے کافی سمجھنا 
چاہینے کە اس کا پیشاب بدن یا کپڑے پر دور دور تک پھیل جاتا ے 
لہذا اُس کے دھونے میں تکلیف ے_ برخلاف اُسکے بچی کا پیشاب کھ 
بہت زیادہ نہیں پھیلتا - اور جب پیشاب زمین پر کیا گیا هو اود وہ 
خشک هو جائے حتی کە اُس کا کوئی اثر باقی نە رے تو زمین پاک 
سمجھی جاتی ے۔ اس طرح اگر اُس پر کثرت سے پانی بچە جائے اور 
پیشاب کے اثر کو زائل کر دے تو بھی وہ پاک هو جاتی جے۔ بدبودار ] 


پانی کو رسم و ات 


سمچھین گے وہ نچس ے اس کا ا 


بک" اق ایز 


...ء0 


کر تو داضت از نجاست 
سے اثر پذیر نہیں هوتا جو عام طور پر صحراؤں اور بیابانوں میں پائی 
جاتی ے۔ اسی طرح گھروں میں بڑے بڑے مٹکوں اور مشکیزوں میں 
بھی کبھی کبھی آ جاتی ے۔ (بشرطیکہ ذائقه . رنگ اور ہو میں تغیر 
رونما نە هوا هو) ۔ 8 
ً آنخضرت صلّی اللہ عليه وسلّم نے نظافت کے سلسله میں یہ بھی 
مسنون ڈرار دیاے کە ناف کے نیچے بالوں کو (زیادہ سے زیادہ چالیس 
او سی سر میں ہر ات موہ یا سس 
سے پہلے) میل گچیل کو غسل سے دور کرنا سُنت ا دیا ے۔ 
حدث گا مفھوم اور اُسکی صو رتیں 

حدث ھر اُس گندی هیئت اور نفرت انگیز صوؤرت کو کہتے ھیں 
_جسکی گندگی سے نفس انسانی پر ناپسندیدہ رنگ چڑھہ جائے جیسے 
دونوں شرمگاھوں سے خارج ھونیوالی نجاست یا اُس سے ملحق ومتعلق 
نجاست (اخراج ھو) یا مثلاً ہم بستری اور جماع سے جو تلویث : 
معنوی اورٴنقسأنی آلودگی حاصل ہوتی ہے وہ بھی حدث کے مفہوم 
میں آتی ےا صنفی خواہش کی تسکین کے وقت جو حالت انسان پر 
طاری ہوتی ےٍ وہ غالم جبروت اور خدائے بزرگ و برتر سے بعد و 
دزری کی سخت ترین حالت قوتی سے ( اور اِض سُے انسانی ذھن اور 
قوّت ‏ تلکیە میں ناپسندیدگی* پیدا هو جاتی ج) ۔“چونکہ جماع اور 
7 ماغزاریٰ) کی خالتوں میں عالم جبروت نے دوری بت زیادہ 
ری رن گا وفوغ بھی عام نہیں غوتا اس لئے ان دونوں خالتوں 

ا و نظافتا ال کرتے کیلئی شریمت مخقدق تے یارے 

بل ساس اس مر گا 


دی 


۴۰۴۳۴ 
کرک هو اکر سح مور فا کا 
جو عام طور پر کھلے رھتے هیں ۔ ۔ اس کی علّت یہ ے که انسان کی 
فطرت میں ے که وہ لباس و پوشاک پسُند کرتا ے۔ اور ایسا لہاس 
پہننا چاھتا ے جو اُس کے بدن کو ڈھانکے مگر وہ اپنے چہرے ہاتھون 
اور پاؤں کو ھمیشه کیلئے ڈھانکنا نہیں چاهتا۔ نیز ان اعضائے ثلائہ کو 
کپڑوں میں (ھمہ وھر وقت ) اوڑھے رکھنا جاعتِ تکلیف و تنگی ے- 
عام طور پر (انسانی معاشروں میں) ملوک و سلاطین کے پاس جانے 
والوں کا پسندیدہ طریقه اور محبوب عادت یہی رھی ے کە وہ ایے 
موقعوں پر چہروں . ھاتھوں اور پاؤں کو دھو کر صافك ستھری حالت 
میں پیش ھوتے هیں - ۔ ۱ 
شارع عليه السلام نے ان عذروں کو بھی پیش نظر رکھا جو لوگوں 
کو اکثر و بیشتر پیش آ سکتی ہیں - _ تو اُن حالات (بیماری و سفر 

وغیرہما) کیلئے ( غسل و وضو کے بجائے تیمّم کو مشروع بنا دیا- پس 
اس طرح طہارت کی تین قسمیں هو گئیں (وضو- غسلے تیعم)- 
وضو کے ارکان وسنن 

وضو کے چار ! ارکان ھیں (جو قرآن مجید کی اس آیت کریعہ میں 1 

مذکور هیں ۔ 

ا لھا الّذیْنَ امَنُوْا ادا - اِلّی المتلوۃ ضا وُحْوْحَكُم وََِْبْكُمْ ٦‏ 
لی الْمرَافق, وَاَسََحوا رکم َآَرْمْلكُمْ إِلی الْكََینِ (الدانت ٠:٢‏ 
آیت )٦‏ (ترجمەه) تا 

اپنے )١(‏ مونھ۔ اور )٢(‏ ہاتھہ کہنیوں تک دھولو (۳) سروں پر آآپہ : 

08ع ا تی : 


۸۷۷). 


: ۵" 
ایک مسواک کرنا سے۔ اس کا فلسفہ وحکمت یہ سے کہ مونھھ کو 
بدہُوئی اور عقل و طبیعت میں فساد و بگاڑ پیدا کرنیوالے بلغمی مواد 
سے صاف کر دیا جائے (اور دانتوں کی صفائی هو جانے ) 
دوسرا وضو کو تسمیه یعنی بسم اللہ سے شروع کرناے۔ اس میں 
حکمت یە ے کە زبان پر اللہ تعالی کا اسم پاک جاری کرنے سے قلبی 
نیّت کو استحکام و توثیق ملتی ے۔ (اور برکات حاصل ھوتی هیں - 
0٦)‏ 3 
تیسرا استنشاق (ناک میں پانی ڈالنا) استنثار (ناک میں پانی 
ڈالکر اُسکو جھاڑنا ) اور۔عضمضہ (کلّی کرنا) بھی ہیں _ کیونکہ به 
7" (موتھ اور ناک اور گلا) وہ مواضع ھیں کە جن کی صفائی کیل 
چہرے کی ظاھری طہارت اور دھونا کافی نہیں هوتا (اس لئے ان 
میں پانی ڈالکر اُنھیں صاف کرنا پڑتا ے) - نیز استنشاق اور استنثار 
سے ناک کی غلاظت اژر وہ بدبُوئیاں بھی دور هو جاتی ہیں ۔ جو 
حسش مشترک کو حضور قلب سے روکتی اور دوسری طرف مشغول 
زکھتی ہیں ۔ ان غلاظتوں کے اِس اثر کا ذکر حدیث نبوی میں کنایةً 
یوں کیا گیا ے کە الشیطان یبیت علی المنخرین یعنی شیطان ناک کے 
دونوں نتھنوں پر بسیرا لیت ے ۔ - 
:(ہاتھ دھو لینے سے پہلے) پائی میں ہاتھ ڈیونے سے اس لئے منع 
گیا. گیا بے کہ ہاتھ۔ سے ہر قسم کے کام کئے جاتے ہیں اس لئے ان پر 
۱ میل. کچیلی جم جانے اور اُس کے نجس ہونے کا ھمیشه احتمال هوتا ے 
ہہ تین تین مرتبہ اتضاء جسمانی کو دھونے کا مقصد اچھی طرح صفائیٰ 
چامل چوتا ے۔ ہوٹھ۔ اور ہاتھے پاؤں کو مقررہ حدود سے زیادہ 
تق تا بھی یچی معنی رکھٹا سے ۱ 
سك ل لاو نال کیل دعانے ماقو و 


۳ 


۳۵.0۳۰0م۷۸۷۷۷۸,۵۸ 


اہ ۱ 
مشہور کا پڑھنا سلنّت قرار دیااے۔ اس کی وجہ یہ سے کہ نفس پر دو 
قسم کی خبیث کیفیتیں طاری ہوتی ہیں ۔ 

ایک عملی کیفیّت هوتی ے جس کا ازاله وضو سے هو جاتاے۔ 

دوسری علمی هیثت ھوتی ے جس کو دفع کرنے کیلئے ماثورہ 
دعائیں پڑھی جائیں - 

موزوں پر مسح کو جائز قرار دیا ے کیونکہ موزوں کے پچنتے کے بعد 
و پیر ظاھری اعضاء کی فہرست سے خارج هو کر اعضاء داخله میں 
١‏ شمار هونے لگتے هیں چنانجہ حضور ضبلّی اللہ غليه وسلم نے اس کی ‪ 
تعبیر آن الفاظ میں فرمائی : ,,اَلْحَدَثٌ لم یذ خُلَمَا یعنی ,,ہاؤں پر 
حدث کا اثر ھی نہیں هوا ء - ا 

اور چونکه وضو میں اکثر اوقات پاؤں کو دھویا جاتاے اسلئے ای ْ 
کا قانمقام سح قرار پایا تاکہ حتی المقدور شدائد و تکالیف فیس . 
سہولت و یسر کا حکم باقی رے مقیم کیلئے ایک دن اور ایگ رات 
اور مسافر کیلئے تین دن رات کی مدّت رعصت مقرر ہوئی سے ۔ یه 
مذّت تیسیر کے اصول پر مبئی ے۔ اور ان وقفوں کے بعد دھوئے کی طرف 
مراجعت معقول ے ۔ اعضائے نہانی سے نجاستأ حارچ خوتے پر پر اس 2 
لئے وضو ٹوٹ جاتا ے کہ نجاست سے غملاً وابستگی اور علابسٹ 
نجاست پیدا کرتی ےچ اور نفس میں ایک تا پسندیدہ کیفییت پیا نھوی 
ے۔ اسی طرح نیند میں چونکہ اغطائے جَسقائن تی می سسستی ا ورك 
ا و ےت سو 


ہ۸۷۷۲ 


تع الڈالبالغ رت شاددل ا دای تج پروٹمرفبرا(تم 0 


رت الطرالبالف فرت ول ن عبیرا سن ١٥ط‏ 
ارمفان تحخر تشاوول ال روٹس تجرمرور ا0 


شاددلاللادرا نکی سیاکیئ یک -حفرت ول :اید الگ 0 
اود اِْرًاورا نکا فلز ضر تم ول نا عبیدالڈ س نگ ً0 
اددل اشظم پر و فیس فلا ین علبائی 1۷" 
ماود انث ےرا نظرے من ان تی 7 
فی ال رین شارت معارف محر تظا: دا تجم رو تیور اگ 
جمعات۔۔ فو کی تقیقت جخرتشا دو ال تجمہ پروی ور 0 
لقول اجھیل. توف کےا وا واشقال خعخاول اث تم شر ٠۷ہ‏ 


نخس اگراکادی 1۸00 


1۔ ۶ ی:مارلیٹ:اُردوپاژارء لا ہور 
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